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EDITORIAL

Sollen wir innerhalb von Institutionen eine Verdnderung der
gesellschaftlichen Zustinde bewirken oder ausserhalb? Haben
wir — bei genauerer Analyse der Funktion solcher Institutionen
~ tiberhaupt eine Wahlmoglichkeit?

Verschiedene Institutionen wie die Kirchen, der Staat (die Bei-
triige bezichen sich vor allem auf diese), Schule und Familie
sind nur vermeintlich Systeme, in die wir uns hinein- resp. aus
denen wir uns hinausbegeben kénnen. Denn die in diesen Insti-
tutionen vermittelten Normen und Werte beanspruchen nicht
nur innerhalb ihrer Grenzen Gliltigkeit, sondern werden auch
nach aussen getragen. ‘

Der marxistische Philosoph Louis Althusser bezeichnet die
verschiedenen Institutionen wie Kirche, Schule, Familie, Ge-
werkschaft, Parteien, Information als Ideologische Staatsap-
parate, die auf der Grundlage der Ideologie funktionieren. Da-
bei besteht fiir ihn ein direkter Zusammenhang zwischen der
Ideologie der jeweils herrschenden Klasse und der in und
durch diese Institutionen verbreiteten Werte. «Unseres Wissens
kann keine herrschende Klasse dauerhaft die Staatsmacht inne-
haben, ohne gleichzeitig ihre Hegemonie iiber und in den Ideo-
logischen Staatsapparaten auszuiiben.» 1)

Dasselbe gilt auch fiir den Zusammenhang zwischen diesen In-
stitutionen und dem Patriarchat. Um die Herrschaft des Patri-
archats zu sichern, miissen die patriarchalen Werte durch Insti-
tutionen wie Kirche, Schule und Familie verbreitet werden.
Dasselbe gilt auch fiir die Funktion dieser Institutionen beziig-
lich des Patriarchats. Zur Sicherung der Herrschaft des Patriar-
chats und Aufrechterhaltung seiner Unrechisstrukiuren
braucht es Institutionen, die die dem Patriarchat eigenen Werte
und Normen verbreiten. Dabei bedienen sich diese nicht nur
der Mittel der Propaganda, sondern auch — mehr oder weniger
subtiler Mittel der Repression: die Schule bestraft, die Kirche

exkommuniziert, Kultur und Information zensurieren, durch
die Norm Familie werden andere Lebensformen als minder-
wertig oder gescheitert betrachtet und finanziell benachteiligt.
Die Entscheidung, ob wir uns innerhalb oder ausserhalb von
Institutionen engagieren, ist weitgehend eine Frage der Struk-
tur und der Strategie. Weder konnen wir uns durch den Austritt
aus solchen Institutionen den geltenden Normen entziehen, die
das gesamigesellschaftliche Leben priigen;-noch ist die Schaf-
fung alternativer Institutionen bereits schon Garantie fiir die
Durchsetzung neuer menschlicher Werte. Fraitenarbeit und
Frauenkampf sind nicht schon deshalb ferninistischen Zielen
verpflichtet, weil sie ausserhalb patriarchaler Institutionen
stattfinden. Ich zweifle, ob es uns gelingt, durch das Schaffen
einer FrauenKirche (welche sich zwar als Teil der offiziellen
Kirche versteht), durch die Griindung von -alternativen Schu-
len, die Besetzung von Fabriken als Kulturzentren, durch alter-
native Lebensformen oder die autonome Frauenbewegung der
herrschenden Ideologie nicht nur andere Werte, sondern auch
eine Macht entgegenzusetzen, die nicht auf Ausschluss und
Ausbeutung, sondern auf Anerkennung der Gleichheit aller
Menschen beruht. Gebrauchen nicht auch wir zur Durchset-
zung unserer Anliegen Repressionsmittel wie Gesprichsver-
weigerung, Sanktionen oder Ausschluss? '
Auch wenn wir unsere Anliegen auf gesamtgesellschafilicher
Ebene vielleicht nie durchzusetzen vermagen, so hoffe ich, dass
es uns wenigstens gelingen maoge, fair zu kampfen und unsere
Macht nicht auf der Ohnmacht anderer aufzibauen:

Li Hangartner

1) Louis Althusser, 1deologie und ideologische Staatsapparate, Ham-
burg 1977, 122

Feministische Politik drinnen und draussen:

Zerreissproben

Die Stirke der Franenbewegung liegt fiir mich nach wie vorin
ihrer Vielfaltigkeit, was sich allerdings als schwieriges Unter-
fangen entpuppt. Ich fithle mich derzeit als eine politisch Hei-
matlose. In den folgenden siebenThesen will ich versuchen zu
erldutern, was mir fiir eine fruchtbare feministische Politik,
drinnen und draussen, wesentlich erscheint. Die Ambivalen-
zen, in die ich drinnen und draussen gerate, bleiben; meine
Zerrissenheit ldsst sich nicht einfach beseitigen.

1. Frauen sind nicht Ménner, wenn sie denken! Theoriebildung
muss Bestandteil einer breiten, vielfiltigen Frauenbewegung
sein, auch wenn Wissensbereiche (wissenschaftliche Institutio-
nen) immer noch mehrheitlich von Minnern besetzt sind.

Die komplexen Zusammenhénge realpolitischer Tatbesténde
und Fragestellungen (z.B. sozialpolitische und dkologische
Probleme) kénnen nicht ohne anstrengende Denkarbeit dis-
kutiert werden, um wirkungsvolle Widerstandsformen zu ent-
wickeln, Damit wende ich mich gleichzeitig gegen einen unge-
brochenen, blinden Aktionismus. Genauso wie in unserer Ge-
sellschaft der Graben zwischen Intellektuellen und dem Volk
(den unwissend Gehaltenen, die eben «intuitiv» handeln) be-

wusst tiefer gegraben wird. bemerke ich in der Frauenbewe-
gung dieTendenz, Theorie und Praxis einander ausschliessend
entgegenzustellen. Dies driickt sich unter anderem darin aus,
dass Strassenaktionen hochgejubelt werden, wihrend jegli-
che Bemiithungen um politische Mehrheiten oder die opposi-
tionelle Arbeit in den politischen Institutionen und Struktu-
ren als «verriterisch» abgelehnt werden. Feministische Poli-
tik ist drinnen und draussen machbar und wird nicht antifemi-
nistisch, sobald wir uns in fremden. ménnerbesetzten Gebie-
ten widersetzen: Das biirgerliche Parlament ist und bleibt da-
bei ein Ort der absoluten Heimatlosigkeit und wird es hoffent-
lich auch bei einer 50-Prozent-Quotierung fiir moglichst viele
Frauen bleiben, denn wir kénnen nicht an Bekanntem an-
kntipfen. Die Einmischung von Frauen in ménnerdominierte
Kompetenzbereiche bleibt eine ambivalente: Sie bedingt ei-
nerseits die Auseinandersetzung mit herrschenden theoreti-
schen Normgefiigen und verlangt andererseits immer wieder
ein konsequentes Quetrdenken, zuweilen sogar ein Ausbre-
chen. Von Erfolgen kénnen wir als politische Denkerinnen
sprechen, wenn es uns inner- und ausserhalb gelingt, neue Ver-
biindete zu finden. die sich durch unsere Sprache und Aktio-



nen iiberzeugen und gewinnen lassen. Dazu brauchen wir
theoretisches Bewusstsein und das standige Uberpriifen unse-
res Handelns. Theorie und Praxis, Denken und Aktion, geho-
ren zusammen.

2. Im kollektiven Wissens- und Erfahrungsaustausch lernen
und lehren wir iiber die Zusammenhénge in unserem Leben.
Dabei geht es darum, dass Frauen sich kompetent machen.
Erfahrungen aus meiner Schulzeit sowie aus der Politschu-
lung haben auch mich zuweilen theorie- und lernfeindlich ge-
macht. Wenn wir im Gegensatz dazu widerstdndiges und de-
mokratisches Lernen praktizieren wollen heisst das: gemein-
same Auseinandersetzung statt individuelles Pauken, lustvol-
le Lernformen statt hierarchisches Frontaldozieren, Zusam-
menarbeit und Anerkennung statt pure Abgrenzung, die Be-
nennung von Widerspriichen statt Riickzug ins Private und da-
mit in die Resignation. Dieser Wissens- und Erfahrungsaus-
tausch darfaber nicht nur in unseren Reihen, im Ghetto, statt-
finden. Es sollte zu einem konstruktiven Austausch kommen,
der moglichst viele Frauen kompetent macht und weiter-
bringt und dem es gelingt, starre Blocke zu durchbrechen und
damit vielleicht sogar politische, soziale oder biografische
Grenzen zu sprengen.

Als wir, zwei FraP-Frauen (Kantonsritinnen der Gruppe
«Frauen, macht Politik!»), gleich an der ersten Sitzung im
frischgebohnerten Ratssaal alle Rétinnen (von 180 Parla-
mentssitzen sind 37 von Frauen besetzt) zum Rétinnentreff
einluden, erschienen zu unserem Erstaunen auch fast alle; zu-
mindest waren aus allen Fraktionen Frauen vertreten. Und
das ist bis heute bei den regelméssigen monatlichenTreffen so
geblieben. Diese Initiative brachte uns aber aus Kreisen der
linken und autonomen Frauenbewegung den Vorwurf ein, mit
den Biirgerlichen zusammenzuspannen. Das Rétinnentreffen
als Forum der Meinungsbildung und des Versuches, neue Al-
lianzen tiber Parteiblocke hinweg zu bilden, hat fiir mich we-
der etwas mit Anbiederung zu tun, noch bilde ich mir ein,
Frauen mit anderen biografischen Hintergriinden und politi-
schen Haltungen von ihrem biirgerlichen Kurs abbringen zu
konnen. Ich mochte nichtsdestotrotz aufgrund der bisherigen
Erfahrungen an diesem Experiment festhalten. Die Isolation
und Einsamkeit der Frauen beim Politikmachen trifft ebenso
christlichsoziale, liberale und progressive Frauen.
Kollektiver Erfahrungs- und Wissensaustausch muss Grenzen
sprengen und sensibilisiert damit zweifelsohne neue Frauen
fur feministische Anliegen.

3. Lernen wir aus der Frauengeschichte und aus Frauenge-
schichten! 20 Jahre neue Frauenbewegung sind Grund genug
dazu. Die Aussage «Das Private ist das Politische» hat ihre Giil-
tigkeit behalten.

Die Trennungslinie zwischen 6ffentlichem Leben und Privat-
leben fordert die Abschiebung vieler gesellschaftlicher Pro-
bleme in die personlich versagende Individualitiat und wirft
Frauen immer auf den Konflikt ihrer gesellschaftlichen Isola-
tion zuriick. Uber Frauengeschichte, zu der wir mit unseren
vielen individuellen, vergleichbaren und unterschiedlichen,
Frauengeschichten gehdren, wissen wir noch gar wenig. Die
Anneignung von Wissen iiber unsere Geschichte, unter ande-
rem Uber die Erfolge und Niederlagen der neuen Frauenbe-
wegung seit ihrem Aufbruch zu Beginn der 70er Jahre, muss
denn auch Ausgangspunkt fiir unsere Politik bleiben. Oft ver-
gessen wir viel zu schnell, statt in Erinnerungsarbeit, in ge-
nauen Riickblenden festzuhalten, was wir (noch lange nicht)
erreicht haben. Erschopft geben wir uns Riickzugsgedanken
hin, vor allem angesichts der Langwierigkeit politischer und
‘gesellschaftlicher Prozesse und verdringen damit manchmal
die Anspriiche und Folgen, die Verénderungen mit sich brin-
gen.

Fir die Parlamentsarbeit sowie fiir die Verbindung mit der Ba-
sisbewegung braucht es Verbindlichkeit und Kontinuitét. In
den bestehenden parteiférmigen Organisationen fiihlen sich
nach wie vor viele Frauen nicht aufgehoben. Auch die Bil-
dung einer Frauenpartei hat mich bisher nicht zu iiberzeugen

vermocht. Der Entschluss, mit Frauenlisten an Wahlen teilzu-
nehmen, den wir nicht ohne heftige Kontroversen gefillt ha-
ben, fithrte zur Griindung der Gruppe «Frauen, macht Poli-
tik!», kurz FraP genannt, die sich aus organisierten und nicht
organisierten Frauen zusammensetzt. Was wir aus unserer Ge-
schichte lernen kénnen, ist, dass die breiter werdende Frauen-
bewegung nicht eine einheitliche Masse darstellt, die sich un-
ter einen Hut buttern lédsst, sondern dass sie wandelbar blei-
ben muss. Verdnderungsprozesse auf vielen Ebenen zu er-
moglichen und durchzusetzen, ist das historische Recht und
die Notwendigkeit der Frauenbewegung. Vergessen wir dabei
nicht, dass es verschiedene politische Wege gibt, die sich nicht
ausschliessen miissen. Und vergessen wir nicht die Kdmpfe
unserer Miitter und Grossmiitter sowie diejenigen der jlinge-
ren Frauen, die nichtimmer wieder beim Punkt Null beginnen
sollten.

Edgar Ende, Frau auf der Schildkréte

4. Setzen wir der Verfilzung in der Ménnerwelt die Vernetzung
einer Frauenlobby gegeniiber. Die Summe vielstimmiger und
vielzdhliger Widerstandsformen von Frauen, die in unter-
schiedlichen Bewegungs- und Organisationsformen titig sind,
ergibt wirksamere Veriinderungsmoglichkeiten.

Als Beispiel eines Vernetzungsversuchs mochte ich den aktu-
ellen Kampf um Fravenrdume, d.h. um ein Frauenkulturzen-
trum in der Ziircher Kaserne, schildern. Hier haben immer
wieder Frauen aus unterschiedlichen Aktionsbereichen, par-
lamentarisch und ausserparlamentarisch Tétige, versucht, zu-
sammenzuarbeiten. Ausgangspunkt der Forderung nach ei-
nem Frauenkulturzentrum war die Situation des bestehenden
Frauenzentrums in Ziirich (durch eine massive Mietzinserho-
hung in seiner Existenz bedroht), sowie die Tatsache, dass
Frauen zu wenig Raum und Finanzen fiir soziale, politische
und kulturelle Projekte haben. An einer Solidarititsveranstal-
tung des Wyberrates fiir das Frauenzentrum wurde beschlos-
sen, nicht nur Bestehendes zu verteidigen, sondern offensiv
vorzugehen. Auftakt zur Offentlichkeitsarbeit war die darauf-
folgende Pressekonferenz des Wyberrates im September
1986, an der 50 Frauen ihre Anliegen erldauterten.

Es folgten verschiedene Aktionen, wie das Verteilen von
«Irambillets» mit dem Aufdruck «Frauenkulturzentrum», ei-
ne Eingabe bei der VBZ zur Umbenennung derTramhaltestel-
le «<Kaserne», die Besetzung des Stacheldrahtes um das Kaser-
nenareal durch «Hexen» und eine Frauenkette um die ehema-
lige Soldatenhochburg. Gleichzeitig wurden Gespréache mit
Behordenvertreterlnnen gefithrt und mit Gemeinderétinnen
zusammengearbeitet, die mit parlamentarischen Vorstossen
die Forderung nach Frauenrdumen auf’s politische Parkett
brachten. In der Folge wurde eine Unterschriftensammlung
organisiert und ein Trigerinnenverein gegriindet.



Die Forderung nach «mehr Raum fiir Frauen» und damit die
Kampagne fiir ein Frauenkulturzentrum in der Kaserne verei-
nigte im Rahmen desWyberrates alle Frauenprojekte, -initia-
tiven und -gruppen, die im sozialen, kulturellen und politi-
schen Bereich entstanden sind, denn allen gemeinsam ist das
Fehlen geeigneter Raumlichkeiten und finanzieller Mittel.
Die anlisslich der Pressekonferenz erarbeitete Dokumentati-
on umfasst die Selbstdarstellung samtlicher Gruppierungen
wie Frauenhiuser, Nottelefone, INFRAS (Informationsstel-
len fir Frauen), Frauenambulatorium, FramaMu (Frauen
machen Musik), FIZ (Fraueninformationszentrum Dritte
Welt) und andere mehr.

Das Frauenkulturzentrum konnten wir bis heute noch nicht
feierlich eroffnen. Trotzdem: Dieses Beispiel zeigt, dass sich
erginzende, kollektive Politikeingriffe von Frauen moglich
sind.

5. Unsere Erfahrung ist das Medium, die Selbsttitigkeit unser
Ziel, Die Geduld der Frauen ist die Macht der Ménner und vor
der Machtfrage werden wir uns in keinem einzigen Lebensbe-
reich driicken konnen.

Verandern und patriarchale Herrschaftsverhiltnisse abschaf-
fen wollen, heisst Einfluss nehmen und damit, ein Stiick
Macht erobern. Sich Macht nehmen —denn geschenkt wird sie
uns nicht - ist ungemiitlich, anstrengend und verunsichernd.
Die Abschaffung von Frauenunterdriickung als allgemeine
Herrschaftssicherung, setzt die Selbsttitigkeit von Frauen
und neu iiberdachte und gelebte Geschlechterverhiltnisse
voraus. Dazu missen wir uns nicht nur bewegen (lassen), son-
dern miissen unsere Sache in die eigenen Hiande nehmen, oh-
ne Opfer und damit Mittiterinnen zu sein, ohne in die uns
ebenfalls zugedachte Rolle der Trimmerfrauen des Patriar-
chats zu schliipfen, die einmal mehr aufrdumen, putzen und
entseuchen sollen.

Durch Einmischung und gleichzeitiges Draussenbleiben pas-
sen wir uns nicht an, sondern krempeln politische Strukturen
und Institutionen um. Struktur- und Selbstkritik sollen dabei
zum Zuge kommen, ohne energiefressende Abgrenzungs-
kémpfe unter Feministinnen zu inszenieren, die Miitter und
Nichtmiitter, Lesben und Heteras, Autonome und Organisier-
te spalten. Machtkdmpfe finden auch unter Frauen statt: eine
schmerzliche, aber notwendige Feststellung, weil mitunter
personliche Antipathien zu politischen Differenzen erhoben
werden.

6. «Es geht ein Gespenst um die Welt: die Resignation.» (Ro-

bert Jungk) Auch der Umgang mit Enttduschungen ist lernbar,
ohne dabei von unseren Utopien abzuweichen.

Zugegeben: Viele von uns haben sich die Realisierung ihrer
Visionen von einer besseren Welt in einer schnelleren Gangart
ausgemalt. Die Gefahr der Resignation hat uns dabei beglei-
tet und sich bei einigen unter uns auch breitgemacht.
Ermutigt hat mich Robert Jungk. Im Vorwort seines Buches
«Projekt Ermutigung» (RotbuchVerlag, Berlin 1988) schreibt
er: «Es gibt heute viele Anzeichen dafiir, dass demWandel des
Bewusstseins, den wir bereits erleben, der Wandel -1im-Han-
deln folgt und zum Teil bereits erfolgt ist. Je mehr Menschen
sich ihrer kritischen Lage bewusst werden und darauf nicht
mit Flucht reagieren. sondern mit Standhalten; desto eher
kann Rettung kommen.»

Zu diesem medel hat die Fr auenbewegung jetzt bereits We-
sentliches beigetragen. Frauenanliegen und feministisches
Gedankengut haben in'weiten Kreisen Fuss gefasst und losen
mancherorts Unsicherheit aus. Die Beharrlichkeit feministi-
scher Politik, drinnén und draussen, muss auch hiufiges
Scheitern ertragen. Zum -beharrlichen Weitermachen, zum
Leben in einer lebensfeindlichen und -bedrohenden Welt, ge-
hort ein produktiver Umgang mit Enttduschungen. Damit
denke ich nicht etwa an Verdrangung, sondern an die reale
Kraft, dieses Gespenst immer wieder zu verscheuchen.

7. Die Zeit fiir eine Streitkultur unter Frauen ist gekommen. Po-
litikmachen, drinnen und draussen, braucht Streit. Zetteln wir
ihn gemeinsam an!

Es scheint, als wiirde es uns zunehmend Schwierigkeiten be-
reiten, «wir» zu sagen. Natiirlich ist Frausein kein Programm
und es gibt Trennendes zwischen uns. Ich bin fiir 'die Benen-
nung von Unterschieden, Gegensitzen und Widerspriichen
zwischen Frauen und mdochte trotzdem von «uns» sprechen,
weil ich immer noch tberzeugt bin, dass unsere Stirke im
Biindeln unserer Krifte liegt. Was wir dazu brauchen — und
auch das konnen wir lernen ist eine produktive Streitkultar.
Die euphorischen Zeiten der dffentlichen Hearings und Voll-
versammlungen scheinen hinter uns zu liegen. Miissten wir
nicht gerade dieses Modell ‘wieder beleben? Konnten wir
nicht in diesen heftigen, kontroversenund lebendigen Ausein-
andersetzungen auftanken, statt uns auftriigerische Inseln zu-
riickzuziehen und uns in abgeschotteten Nischen einzurich-
ten? Wir haben nichts zu verlieren! - Oder eher: Wir leben in
einer Zeit, in der wir alles verlieren konnen!

Christine Goll

Gekiirzte Fassung eines Referates, gehalten an der ersten schweizeri-
schen Frauen-Sommeruniversitit der Villa Kassandra im August 1988.

Bilanz nach vier Jahren Einmischung

Je ldnger ich tber den Titel «Bilanz nach vier Jahren Einmi-
schung» nachdenke — die Fama-Redaktorinnen haben mich
gebeten, unter diesem Titel iiber meine Erfahrungen zu be-
richten — , desto mehr merke ich, dass derTitel ugcnthch gar
nicht stimmt. Das «drinnen» und das «draussen» lassen sich
nicht so haarscharf voneinander trennen. War ich die vier Jah-
re stadtbernischer Exekutivtétigkeit wirklich «drinnen»? Und
bin ich jetzt wirklich «draussen»? Von «Amt und Wiirde» her
geschen stimmt es natiirlich schon. Aber was mein Engage-
ment, meine Hoffnungen. meine Erfahrungen anbelangt, ist
die Trennungslinie viel komplizierter.

Meiner «Einmischung» im Sinne der Tdtigkeit in der Exekuti-
ve ging eine intensive Auseinandersetzung mit der Frage vor-
aus, ob ich in die politischen Strukturen hineingehen oder

ausserhalb bleiben will. Vor allem schmerzliche Erfahrungen
mit den Strukturen der eigenen Partei, in die ich mich voll in-
vestiert hatte, zwangen mich zu dieser Auseinandersetzung:
Ich spiirte klar, dass ich dem politischen Geschehen nicht
fernbleiben wollte, legte mir aber die verschiedensten «Ge-
brauchsanweisungen» zurecht; wie ich damit umgehen woll-
te. «Energiehaushalt» war da ein Stichwort, «sich auch einmal
zuriickziehen konnen; wenn nichts mehr geht», «breitbeinig
{iber der Randlinie stehen, ein Bein drinnen, ein Bein draus-
sen, und je nach dem das Gewicht nach innen oder nach aus-
sen verlagern», aber «den Fuss in der Tiire lassen», und vieles
andere mehr.

Diese Dinge haben mir am Anfang meiner «Einmischung» als
Berufspohtlkerm sehr geholfen. Ich versuchte immer, meine
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Verletzlichkeit zu behalten, wohl auch meine «Fremdheit» in
politischen Strukturen, von denen ich wusste, dass sie letzt-
lich immer patriarchalisch waren. Am Anfang beschiftigte
mich dann und wann die Frage, wie ich wohl sicherstellen
konnte, dass ich nicht plotzlich «hineingenommen» wiirde,
integriert gleichsam, die kritische Distanz verlieren wirde.
Aber es fand dann zunehmend das Umgekehrte statt: Ich wur-
de mit der Zeit eher desintegriert.
Wenn ich mir das riickblickend iiberlege, so lag es an verschie-
denen Dingen. Auf der einen Seite wurde ich selbstbewusster,
sicherer, und ich hatte mir die Arbeit mit der Zeit so einge-
richtet, dass mir auch anderes durch den Kopf gehen konnte.
Vor allem aber — und das war sicher der Hauptgrund - verén-
derte sich das politische Umfeld: Die nichsten Wahlen riick-
ten wieder ins Blickfeld und es trat eine spiirbare Verhértung
ein. Ich will hier nicht einzelne Begebenheiten dazu schil-
dern, in der Offentlichkeit ist sicher das Stichwort <Ischerno-
byl - Demonstration» fiir den Anfang dieser Verhirtung am
ehesten in Erinnerung.
Das war nun aber auch der Moment, in dem mir meine «Ge-
brauchsanweisungen» nichts mehr niitzten, und diese Erfah-
rung erscheint mir heute eindeutig als die bedeutsamste.
Plotzlich war die voriibergehende «Gewichtsverlagerung auf
das dussere Bein» nicht mehr moglich, wenn ich vor mir nicht
unglaubwiirdig werden wollte. Oder anders gesagt: In be-
stimmten, zugespitzten Situationen hitte «Gewichtsverlage-
rung auf das dussere Bein» notwendigerweise den formellen
Riicktritt aus der Exekutive bedeutet. Und wenn ich das nicht
wollte, so musste ich offentlich machen, dass ich mit der
Mehrheitsmeinung dieses Gremiums nicht einverstanden war
= darin bestand die einzige Mdglichkeit, weiterhin dabeizu-
bleiben. Bis ich das begriffen hatte, erlebte ich einige sehr
«~schwierige Augenblicke. Ich wollte meine Arbeit nicht verlie-
ren, wollte iiberhaupt auch politisch «dranbleiben» am Ge-
schehen, und doch hatte ich eine grosse Angst zu iiberwinden.
Heute weiss ich sehr klar: es war nicht die Angst vor der vor-
auszusehenden Reaktion der Offentlichkeit, sondern es reute
mich die politische «Beziehungsarbeit», die ich zuvor gelei-
stet hatte, und die durch ein solches Sich-Ausserhalbstellen
natiirlich gefahrdet war.

In all diesen ausserordentlichen Situationen habe ich immer
wieder erfahren, dass die Leute letztlich nur ein einziges Be-
ziehungsverhalten kennen, dass sie also mit privaten und poli-
tischen Beziehungskonflikten mehr oder weniger analog um-
gehen. Fur Feministinnen eigentlich eine trostliche Feststel-
lung: Sie beweist eben, dass das Private politisch ist: Das Po-
litische ist insofern «privat», als jedeR PolitikerIn darin die
Muster des privaten Beziehungsverhaltens zur Anwendung

" bringt. Denn Politik beruht immer auf Beziehungen, ob es

nun um sich gegenseitig ermutigende Beziehungen zwischen
Gleichgesinnten geht oder um Auseinandersetzungen mit An-
dersdenkenden.

Meine personliche Schlussfolgerung - und da habe ich vor ei-
nigen Jahren noch anders gedacht: Genau so, wie man/frau
keine personlichen Beziehungen eingehen kann, ohne sich
letztlich emotional hineinreissen zu lassen, so kann man und
vor allem frau nicht politisch aktiv werden, ohne solche «Risi-
ken» einzugehen. Meine «Gebrauchsanweisungen» taugen
schon etwas, aber nur ein Stiick weit.

Und deshalb stimmt es eben nicht mit der linearenTrennungs-
linie zwischen «drinnen» und «draussen»: Ich habe in diesen
vier Jahren noch hautnaher erlebt, wie das Patriarchat funk-
tioniert und wie gefdhrlich es ist. Ich habe auch sehr hautnah
erlebt, wie Gegenkrifte entstehen, okologische, pazifistische
und vor allem feministische, wann und warum sie entstehen.
Ich weiss heute sehr viel mehr, ich habe mehr Erfahrung, und
mit dem Wissen um die Intensitit der patriarchalen Gefahr ist
auch die Hoffnung auf die Gegenkrafte gewachsen. Es gilt
heute; alle diese Gegenkriéfte zu ermutigen, zu stdrken und
sie zu vernetzen, ganz egal ob sie innerhalb oder ausserhalb
von «Amtern und Wiirden» gedeihen. So wird die Trennungs-
linie fiir mich sehr relativ, sie wird zu etwas, das frau eigentlich
eliminieren sollte. Je langer desto weniger mochte ich mich in
meinem Verhiltnis zu dieser vermeintlichen Trennungslinie
definieren, sondern vielmehr in meinem Verhaltnis zum Ver-
netzungprozess um diese Linie herum. Und in diesem Enga-
gement bin ich heute mehr «drinnen» den je. So wird der line-
are Strich derTrennungslinie fiir mich immer mehr zurWellen-
linie oder sogar dreidimensional zur Spirale. Ein hoffnungs-

1 1
volles Zeichen! Gret Haller



Der Geist weht, wo sie will

Schon, dieser Satz. Voll der Euphorie derer, die tibermiitig
und ein wenig trotzig auch die Kirche, diesen schwerfélligen
Fels, mit diesetn sonderbar sperrigen Geist nicht gerade zu
verriicken, doch aber in Verlegenheit zu bringen versuchen.
Verriicken, das wiire gewiss ein verriickter Wunsch. In
Schwingungen versetzen, das vielleicht, auf dass sie realisiert,
wie starr und ungastlich sie fiir all jene geworden ist, die wis-
sen, dass es Zeiten gibt, in denen der Bestand des Christli-
chen nur gerettet werden kann, wenn vieles sich verdndert. In
Schwingungen versetzen, auf dass wir alle spiiren, dass da
noch Leben ist, Vision, Lust, sie zu verwirklichen. Wo der
Geist Gottes ist, da ist Freiheit, heisst es bei Paulus. Und
wenn man der Vielgestaltigkeit des Geistbegriffes in der jii-
disch-christlichen Tradition etwas nachgeht, so zeigt sich in al-
ler Vieldimensionalitdt doch ein Grundmuster: Geist bezeich-
net immer die weltzugewandte Seite Gottes, seine Imma-
nenz, seine Anwesenheit in der Welt. Die im hebriischen
weibliche «ruach» meint den Atem des Lebens, der alles
durchweht. Geistin Gottes, das ist das Leben im Leben, die
Kraft, lebendig zu sein, im Leben gehalten zu sein; eine Kraft,
die ritselhaft bleibt, ratselhaft wie der Wind, der plétzlich da
ist, alles in Bewegung bringt und sich dann irgendwohin ver-
liert, ungeschuldet da und ungefragt wieder entzogen.

Das Gottliche bleibt damit aber nicht einfach das Entzogene,
das Transzendente, es ist immer auch das sich in-Beziehung-
Setzende, in-der-Welt-ankommen-Wollende. Gott benennt
etwas, das in Bewegung ist, in Bewegung setzt.

Der Geist weht, wo sie will. In diesem Satz driickt sich nicht
mehr und nicht weniger aus als der Anspruch, dass unsere
Aufbriiche etwas von diesem unruhigen. freiheitsliebenden
Geist atmen, diesem Geist, mit dem sich streiten ldsst gegen
all die strukturellen, hierarchischen Vereinnahmungen von
Wahrheit. Streiten gegen eine Kirche, die zu vergessen
scheint, dass sie in ihren Anfidngen eine innerjiidische Erneue-
rungsbewegung war, eine von prophetisch-messianischenTra-
ditionen getragene und an charismatische Kompetenz gebun-
dene Gemeinschaft. Erst spiter wurde sie dann zu jener struk-
turell verfestigten, zentralistischen Grossorganisation, die,
um sich als solche zu erhalten, eher auf Macht, Kontrolle und
Sanktionen baute, denn auf Verlebendigung und Inspiration.
Man mag den Ubergang von der Bewegung zur Institution
mit all thren gerade auch fiir Frauen negativen Konsequenzen
bedauern, als Verrat an den Urspriingen betrachten, oder dar-
in eine notwendige Anpassungsleistung sehen, die -es der
christlichen Gemeinschaft erméglichte, historisch zu -iiber-
dauern — wie auch immer: es erwuchs aus diesem Ubergang
ein die Geschichte des Christentums kontinuierlich durchzie-
hender Konflikt zwischen einer Kirche, die sich relativ prag-
matisch in ihren jeweiligen politischen und sozialen Kontext
fiigt und ihre Identitdt durch systematisch geschlossene Glau-
benskonzepte und die Einforderung von Gehorsam sichert
und einer Kirche, die sich immer wieder in Erneuerungsbewe-
gungen dussert, in Bewegungen, die getragen werden von ei-

nem radikalen Glaubensengagement und meist die Tendenz

besitzen, soziale und politische Hierarchien aufzubrechen.
Manche dieser Bewegungen wurden strukturell in die Kirche
eingebunden und so immer auch in ihren radikalen, gegenkul-
turellen Inhalten entschirft (z.B. Orden), andere, die diesen
Integrationsprozess unmaéglich machten, weil sie sich dem
kirchlichen Macht- und Wahrheitsanspruch nicht unterwar-
* fen, wurden vernichtet (z.B. Ketzerbewegungen), wieder an-
dere trennten sich von der existicrenden religi¢sen Institution
und bildeten neue institutionelle Formen (z.B. reformatori-
sche Kirchen). (2)

Der Geist der Freiheit — ein in der Regel nicht gerade er-
wiinschter Gast, nicht in den Kirchen, nicht in der Welt. Er
schafft Unordnung anstelle von Stabilitdt, bricht auf, anstatt

zu heilen, schafft den Schmerz der Ungewissheit; anstelle der
Trostung durch Beheimatung, riittelt an festgebauten -Mau-
ern, auf dass sie Brot hergeben und Wein.

Wir, dieser unserer Kirchen und ihrer Diener miide. freuen
uns natiirlich tiber diesen nicht domestizierbaren Stachel im
Fleisch der Kirche, tiber den Keil des noch nicht Eingelosten,
den diese Geistin in alles treibt, was sich eingerichtet hat und
als Bestand des Wahren und Guten gilt. Der Ehrlichkeit hal-
ber sei sie aber auch an uns gestellt, die Frage, wie wir's denn
mit dieser gottlichen Freiheit halten, wieviel wir davon zu er-
tragen vermogen. Auch, ob es lebendiger ist. unser Zusam-
mensein, ob sie geist-reicher sind, unsere Auseinandersetzun-
gen, ob sie offen genug sind, unsere Ordnungen, die wir zu
schaffen beginnen, offen genug. damit uns der Atem-nicht
ausgeht, der uns einmal Neues wagen liess und mit dem wir
auf das Recht zu Veréinderungen pochten.

Die Ruach Gottes ist etwas, das antreibt, auf-Verwirklichung
hindringt —nur, was fiir eine Verdnderung, ein Antrieb wozu?
Zu lieben, Liebe zu verwirklichen, sagt die christliche Tradi-
tion. «Die Frucht des Geistes aber ist die Liebe», heisst es bei
Paulus: So ganz ziellos weht sie also nicht, gebunden bleibtsie
an ihr wozu, das da heisst: Liebe und Gerechtigkeit und Soli-
daritdt. Geistin Gottes, das ist nicht nur ein Abgrenzungsbe-
griff gegen alles, was sich gegen Veranderung sperrt,-ist nicht
bloss ein Name fiir individuelle Spiritualitit, also fiir die eige-
ne, gelebte Religiositit. auch nicht einfach eine Legitimation
von «Gruppeninteressen». Geistin Gottes, das steht'auch fiir
all das, was uns befdhigt, in dieser Welt dafiir zu kampfen,
dass alle mit Wiirde und ausreichender Nahrung leben kon-
nen. Steht fiir das, was uns befahigt. das Gute zu tun. uns das
Gute als Moglichkeit, trotz aller Widerlegungen durch Ge-
schichte, immer wieder neu zuzutrauen.

Die Ruach Gottes, sie steht fiir das, was alles, das unverzicht-
bar ist, im Leben hilt, -was dazu verhilft. dass wir davon im-
mer wieder in Atem gehalten werden und nicht aufgeben.
Gott ist nicht einfach «jemand»; und weil sie nicht einfach je-
mand ist, gehdrt sie auch niemandem: ist Abbild von nieman-
dem, nicht der Mdnner, nicht der Frauen. Gott ist nichts, was
besessen werden kann, worauf sich eine Kirche bauen liesse,
wie auf einen Fels. Mit dieser Geistin ldsst sich streiten gegen
all die Versuche, das Gottliche auf etwas festzuschreiben ~den
Vater beispielsweise, den Herrn und Konig, der in den Him-
meln thront, unbeweglich, machtbesessen und unantastbar.
Es lésst sich streiten damit fiir Verdnderung, Vergegenwirti-
gung, fiir Neugier und die Vorstellung, dass das, was wahr und
unverzichtbar ist, auch immer wieder neu in der Welt und'in
uns selbst Fleisch werden muss. Gott als Geistin — das ver-
pflichtet uns, kein Bild, keine Umschreibung Gottes fiir unab-
dnderlich und vollkommen zu halten, verpflichtet uns dazu,
den Raum; den wir als Kirche verstehen, dem alten Prinzip
der ecclesia semper reformanda zu unterwerfen.

Die christliche Rede vom Geist ist nicht nur eine immerwéh-
rende, imgrunde sogar theologisch integrierte Korrektur an
allem, was als «Ein-fiir-alle-Mal» auftritt; also auch quasi ein
Instrument fiir unsere Kritik an der herrschenden Ménner-
theologie und Minnerkirche, sondern auch eine bleibende
Frage an uns - feministische Kirchenfrauen und Theologin-
nen-, die wir das Gewicht felsen-fester Vorstellungen und Bil-
der zu spiiren bekommen haben und dartiber hinauskommen
wollen. Wir gehen ja davon aus, dass unsere Aufbriiche die
Ruach Gottes atmen. Gehen davon aus. dass wir nicht die al-
ten Fehler wiederholen wollen; dass wir unseren Erfahrun-
gen, all unseren Erfahrungen; den Raum geben wollen, der
ihnen gebiihrt; ohne sie gleich systematisieren und wider-
spruchsfrei machen zu wollen: Wir gehen davon aus, dass un-
sere Einsichten Vorlaufigkeitscharakter haben. dialogisch re-
flektiert werden wollen und nicht ausgrenzen sollen. Gleich-



zeitig wollen wir aber gewiss auch vermeiden, die Frage nach

der Wahrheit auf die Frage des perstnlichen Geschmacks und
damit auf Beliebigkeit zu reduzieren, sind wir alle von unauf-
gebbaren Grundsitzen getragen, die sich moglicherweise
dhnlich sind, deren Verschiedenheit aber in konkreten Einzel-
fragen oft deutlicher wird, als uns lieb ist. Wir werden um Kon-
flikte also nicht herumkommen und diese Konflikte sind in
vielem uralt. '

Die Ruach Gottes —und diese Erfahrung hat bereits die frithe
Kirche gemacht — steht fiir eine Kraft, welche sich nicht ein-
fach strukturell bdndigen ldsst, die iiber das Bestehende im-
mer als das Vorldufige, das noch zuVerdndernde hinausdringt
und damit Vieles immer wieder neu zur Diskussion stellt. Jede
Gemeinschaft, die sich als solche versteht, lebt aber auch von
gemeinsamen Grundlagen, von etwas, das die Vielfalt bindet
und ztigelt. Dies fiihrt natiirlich zu Dauerkonflikten, Konflik-
ten zwischen dem Anspruch, den Geist der Freiheit zuzulas-
sen und dem Bediirfnis, gewisse unhintergehbare Gruppen-
definitionen zu formulieren, dem Konflikt also zwischen Indi-
vidualitdt und der Fihigkeit, Konsens herzustellen. Dass das
schwierig ist, diese Erfahrung machen auch all jene unter uns,
die den Wunsch haben, die Frauen mochten sich nicht mehr
als Mitglieder einer Kirche sehen, welche schlussendlich Mén-
ner gestalten und représentieren, sondern sich als Frauen, die
Kirche sind, also als «Frauen-Kirche», verstehen. Je

mehr wir werden, je mehr diesen Wunsch hegen, desto span-
nungsvoller wird das Zusammengehen der damit verbunde-
nen Vielfalt. Gerade weil wir mit dem Anspruch aufgetreten
sind, endlich unsere Erfahrungen als Frauen ernstzunehmen
und zum Ausgangspunkt theologischen Nachdenkens zu ma-
chen, miissen wir auch die lebensbedingte Vielgestaltigkeit
solcher Erfahrungen ernstnehmen, Erfahrungen, die sich oft
nur schwer harmonisieren lassen. Dass der Geist weht, wo sie
will, ist nicht nur ein trotziges Ja fiir unsere Aufbriiche, nicht
nur ein Bekenntnis zu unserem Kirchesein, sondern auch ein
Anspruch an uns, diese ganze spannungsvolle Prisenz des Le-
bens in uns wahrzunehmen und auszuhalten.

Der Geist weht, wo sie will ~das ist nicht nur ein schéner Satz,
auch wenn er wahr ist.

Silvia Strahm Bernet

1) Gekiirzte und etwas iiberarbeitete Fassung eines Vortrages mit dem
Thema «Wo der Geist Gottes ist, da ist Freiheit», gehalten an der Pau-
lus-Akademie Ziirich anlisslich einer Frauentagung mit dem Titel
«Der Geist weht, wo sie will», im Mai 1988.

2) Vgl. dazu: Rosemarie Radford Ruether, Geisterfiillte Gemeinschaft
und historische Institution: Verbindungen und Konflikte, in: Rosema-
rie Radford Ruether, Unsere Wunden heilen | Unsere Befreiung feiern.
Rituale in der Frauenkirche, Kreuz Verlag, Stutigart 1988.

Wieviel Dissidenz ist innerhalb der Kirche méglich?

Maria Lassnig, Mit dem Kopf durch die Wand

Im Januar 88 veroffentlichte die Theologin Li Hangartner im
Luzerner Pfarreiblatt vier Artikel zum Thema Maria. «Maria
~was aus ihr gemacht wurde», konnte etwas salopp der Inhalt
der Serie umschrieben werden. AlsTheologin, Frau und Mut-
ter legte Li einige Standpunkte-und Ansichten dar, die fiir ei-
nen guten Monat einen Wirbel in der Luzerner Presse auslo-
sten. Gierig stiirzten sich Zeigefinger-KatholikInnen auf Aus-
sagen, wie zum Beispiel: «dass wir annehmen miissen, dass
Maria kein Verstindnis fiir das 6ffentliche Auftreten ihres
Sohnes hatte, und dass sie ihm bis zu seinemTode fern stand.»
Die Geistlichkeit wollte sich nicht von einer Frau in ihre Ver-
kiindigungsinhalte dreinreden lassen; und das Kirchenvolk
spiirte, wie das, was ihm als absolute Wahrheit présentiert
wurde, insWanken geriet. So wehrten sie sich gegen die «anti-
romische, feministische» Verfasserin des Artikels, die es sogar
noch wagte, sich als Theologin zu bezeichnen!

Im Arbeitskreis Feministische Theologie 16ste dies eine inten-
sive Diskussion aus. Dem Arbeitskreis gehoren acht bis zehn
Frauen, vorwiegendTheologinnen aus der Region Luzern an.
Einige von ihnen sind von einer Pfarrei angestellt, andere ar-
beiten frei oder bei Institutionen im kirchlichen Randbereich.
Die durch die Artikel ausgelésten Kontroversen trafen die
Gruppe an einer empfindlichen Stelle. Die Frage der theolo-
gischen Arbeit innerhalb oder ausserhalb der Institution, aber
auch die Solidaritdt unter denen, die «drinnen», bzw. «draus-
sen» arbeiten, waren Thema des Gesprichs.

Es zeigte sich, dass jene von uns, die in einer Pfarrei arbeiten,
vor allem die Praxis der kleinen und sorgfiltigen Schritte wih-
len. Sie wollen verhiiten, dass sie von den Pfarreiangehorigen
vorschnell schubladisiert und nicht mehr angehért werden
(die ist ja eine Feministin!). Im mehr prozessorientierten Vor-
gehen stehen sie immer wieder in der Spannung zwischen Ra-
dikalitdt und geduldigem Warten. Fiir die Theolginnen «drin-
nen» stellt sich diese Frage in erster Linie als eine didaktische:
nach der Art und Weise, auf welche die Leute dazu gefiihrt



werden konnen, ihre «katholischen Selbstverstandlichkeiten»
in Frage zu stellen. Warum sollen sie mit radikalen Formulie-
rungen vor den Kopf gestossen werden, wenn der Inhalt auch
anders serviert werden kann?

Das Stichwort «radikale Formulierungen» will Li nicht gelten
lassen. Sie ist der Uberzeugung, in ihrem Artikel sehr offen,
aber ausgesprochen sorgfiltig formuliert zu haben. Es ist
durchaus zu verantworten, wenn ein paar PfarreiblattleserIn-
nen deswegen einige «unruhige Nichte» verbracht haben. Sie
mochte ihnen etwas zu-muten — im guten Sinn!Theologinnen,
die «draussen» arbeiten, wollen also eher Verdnderungen be-
wirken, indem sie herausfordern und dadurch zwangslaufig
auch verunsichern.

An dieser Stelle finden sich die beiden Standpunkte. Alle sind
der Uberzeugung, dass durch Provokation (in den Medien
z.B.) der «Boden gelockert» werden kann fiir die Basisarbeit
in den Pfarreien. Solidaritat unter den verschiedenartig téti-
gen feministischen Theologinnen ist also etwas Grundlegen-
des. Es zeigte sich auch, dass Frauen, die einen bestimmten
Standpunkt einer kritischen Theologie erreicht haben, nicht
mehr sofort merken, welche Ausserungen Anstoss erregen
konnten. Die Distanz zu einem im traditionellen Sinn kirchli-
chen Umfeld ist zu gross! Schlussendlich ist es ganz sicher
auch eine Frage der Person und der personlichen Geschichte,

welche Vorgehensweise oder welche Art der Arbeit einer
Theologin zusagt. Jene, die in einer Pfarrei engagiert sind,
stehen in einem Prozess mit einer mehr oder wenig konstan-
ten Gruppe von Menschen: Sie miissen sorgfiltig arbeiten,
um ein Vertrauensverhéltnis aufzubauen. Daftr erhalten sie
eine gewisse Bestitigung und auch eine Art Beheimatung.
Héufig haben sie aber auch zwei Rollen zu spielen;jene inder
FrauenKirche und jene in der Pfarrei.

Die frei arbeitenden Theologinnen verzichten auf diese Ver-
wurzelung. IThre direkte Verantwortlichkeit ist begrenzt auf
ein jeweiliges Ereignis (z:B. Vortrag, Artikel u.4.),und sie
konnen sich viel leichter wieder zuriickziehen. Sie erfahren
immer wieder, dass ihre z.T. langjahrige Verdnderungsarbeit
doch nicht die gewlinschten Friichte tragt, und wenn etwas
wichst (z.B. eine Frauengruppe nach einem Vortrag). sind sie
dabei oft nicht mehr beteiligt. Stattdessen horen sie tiberall

- wieder die gleiche Kritik und die alten Fragestellungen!

Solidaritat unter den feministischen Theologinnen «drinnen
und draussen» ist sicher ein zentrales Anliegen. Sie wird aber
nie die Spannungen aufheben konnen, die in diesen verschie-
denen Arten des Engagements liegen. Die Spannung wird
bleiben — und mit ihr auch die herausfordernde Dynamik, die
an der Grenze zu einem Schwesternstreit splirbar wird.

Rita Blattler

Warum sind wir als Feministinnen noch in der Kirche?

Drinnen — aber aus der Froschperspektive

Seit der Anfrage von Doris Strahm, ob ich fiir die FAMA iiber
meine Erfahrungen als Pfarrerin etwas schreiben wiirde, habe
ich knapp drei Monate Zeit gehabt, mich in meiner neuen
Stelle umzusehen und meine neue Arbeitssituation zu iber-
denken. Hinter mir liegen eineinhalb Jahre in einer Berner
Kirchgemeinde als Pfarrverweserin ohne kirchlichen Unter-
richt. Ich konnte Teilzeit arbeiten. Diese Zeit brauchte ich fiir
eine erste Tuchfiihlung mit dem Pfarrerinberuf. Ich versuche
im folgenden, diese Erfahrung etwas zu durchleuchten.

Als Pfarrverweserin war es mir moglich, ausserhalb der Ar-
beitsgemeinde zu wohnen und nach der Arbeit in ein «norma-
les Leben» wieder einzutauchen. Der relativ lange Arbeits-
weg, dieses hin und her, wurde mit der Zeit jedoch immer
mithsamer. Ich war weder am Arbeitsort noch am Wohn/Le-
bensort richtig verwurzelt.

In der Arbeitsgemeinde genoss ich in der Regel sehr viel Ver-
trauen, oft verschwand das anféingliche Misstrauen nach dem
ersten Besuch, und ich wurde als Pfarrerin,; was auch immer
das heisst, akzeptiert. Die Menschen hielten zu mir als Amts-
person aber dennoch Distanz, was mir das Gefiihl gab, trotz
allem recht einsam zu sein. Meine Haupttétigkeit bestand vor
allem darin, Leute zu besuchen, zuhause oder im Spital, so-
wie Gespriche fiir Taufen, Trauungen und Beerdigungen zu
fithren. Die Vorbereitung von Gottesdiensten gehorte zu den
stindigen Aufgaben. Und wenn ich Gottesdienst hielt, stand
ich da und redete, auch wieder allein, vor den Leuten. Nun,
ich hielt nicht ungern Gottesdienste. Wenn ich mit einer
Gruppe zusammen einen Gottesdienst vorbereitete, war
mehr Fille da. Der Aufwand war grosser, aber es machte
mehr Spass, und das Thema konnte breiter angegangen wer-
den. Zusammen in der Kirche vor leuten zu stehen war
denn auch leichter. Solche Gruppen-Gottesdienste lagen et-
wa zwei- bis dreimal im Jahr drin, mehr nicht, weil ich in der
Regel die Einzige war, die fiir diese Arbeit bezahlt wurde und
Zeit dafiir aufwenden konnte. Dieses Ungleichgewicht zwi-

schen den freiwilligen MitarbeiterInnen und mir war immer
da und ist durch nichts wegzudiskutieren.

Obwohl es mir im Grossen und Ganzen nicht schlecht ging als
Pfarrerin, hitte ich nicht lange so weitermachen konnen. Es
lag sicher an diesem Einpersonen-Betrieb, mit dem ich mich
nicht identifizieren konnte. Raum fiir Kreativitit fehlte mir,
weil es fortdauernd sehr viel zu tun gab. Ich war auch nicht si-
cher, ob die Leute, die jeweils die Gottesdienste besuchten, ir-
géndwelche Anderungen erhofften. Es war mir moglich, in-
nerhalb des Gottesdienstes Kerzen anzuziinden, mehr stille
Momente einzubauen, anders formulierte Gebete zu gebrau-
chen, andere Schwerpunkte beim Predigen zu setzen, aber
mehr lag nicht drin.

Ein Resultat dieser eineinhalbjahrigen Pfarr-Arbeit war die
Suche und das Finden meiner jetzigen Stelle. Allerdings bin
ich jetzt als Gemeindehelferin zu 60% angestellt, arbeite und
wohne am gleichen Ort. Meine Arbeitsschwerpunkte sind Ju-
gendarbeit, kirchlicher Unterricht und Erwachsenenbildung.
Ich arbeite in einem Pfarrteam zusammen mit drei Pfarrern
(mit einem bin ich seit Jahren befreundet und lebe mit ihm im
Konkubinat). Personliches und Berufliches ist nun sehr stark
vermischt. Auf die Dauer hitte ich es mir nicht vorstellen kon-
nen, den Pfarrberuf allein auszuiiben, d.h. ohne einen oder
mehrere Menschen, die Anteil nehmen an meinem Berufsall-
tag. Um diese Lebens- und Arbeitssituation zu ermoglichen -
mein Freund und ich arbeiten beide teilzeitlich —, habe ich
diese Gemeindehelferin-Stelle angenommen; die mir aber
ganz klar einen Verlust an Sozialprestige bringt.

Ich habe nun mit vielen Gruppen zu tun. Mein Arbeitsrhyth-
mus ist ruhiger, weil weniger Unvorhergesehenes geschieht,
wie z.B. eine Beerdigung. Wenn ich als Pfarrerin in Erschei-
nung treten mochte; dann halte ich einen Gottesdienst. In
meiner jetzigen Sitiation habe ich Zeit, quasi von der Frosch-
perspektive aus die Kirchenlandschaft anzuschauen.
Lingerfristig mochte ich Leute finden, mit denen ich etwas
Lebendiges in der Kirche aufbauen kann.

Agnes Leu



Und sie bewegt sich doch...

Vor meiner Studienzeit hatte ich Kontakt mit politisch enga-
gierten Frauen einer Frauengruppe. Diesen Frauen bedeute-
te die Kirche als Institution wenig. Sie fanden, die Kirche hit-
te bis dahin die patriarchalischen Strukturen nur unterstiitzt
und nicht in Frage gestelit. In diesem Kreise nun lernte ich ei-
ne junge Frau kennen, die als Sozialarbeiterin fiir die refor-
mierte Kirche titig war. Neugierig geworden, wollte ich wis-
sen, weshalb sie als «frauenbewusste» Frau fiir die Kirche ar-
beite? Ihre Antwort ist mir bis heute in guter Erinnerung ge-
blieben und hat auch meine Argumentation, «fiir die Kirche
positiv Stellung zu nehmen», beeinflusst.

Um etwas innerhalb der Kirche verdndern zu konnen, in Be-
wegung zu bringen, so meine ich wenigstens, mussich drinnen
sein, um mitreden und mithandeln zu konnen. Dies war auch
einer der Griinde, warum ich mich firsTheologiestudium ent-
schied. Ich m&chte versuchen, wie im Gleichnis vom Sauer-
teig, zusammen mit Frauen und Ménnern als Hefe zu wirken.
Allein auf mich gestellt, empfinde ich dies als ein Ding der
Unméoglichkeit. Ich bin deshalb froh um Freirdume, wo ich
mich mit anderen Frauen, die stidrker noch als ich feministi-
scheTheologie betreiben kénnen, treffe, austausche und mich
immer wieder neu auf die Suche begeben kann (ein mir wich-
tiger Ort dabei ist das Frauennetzwerk). Zum Gliick gibt es

hier auch in der Gemeinde solche Menschen, die wie Inseln *

sind, wo ich auftanken, mich auseinandersetzen kann und in
meiner Art ernstgenommen werde. Fiir mich ist die Kirche
wie ein riesiges Geféss, in dem Menschen unterschiedlichster
Art, verschiedenster Berufe, Alte und Junge ihren Platz ha-
ben und miteinander zusammentreffen konnen. (Zu sehr eine
Traumvorstellung?) Ich erlebe oft, dass aus Begegnungen
freundschaftliche Beziehungen wachsen. Ermiidend sind alte
Strukturen, die oft nicht partnerschaftlich, sondern autoritir-
patriarchalisch geprégt sind und durch bestimmte Normen
und politische Vorstellungen zusétzlich verengend wirken. Ich
versuche dennoch, das Gespréch mit Andersdenkenden nicht
abreissen zu lassen, meinen Standpunkt zu vertreten, aber so,
dass ich nicht Schlagworter gebrauche (Frontenbildung, Ab-
wehrhaltung!); ich hore vermehrt zu, versuche zu verstehen,
warum jemand Angst davor hat, dass Frauen ihre eigene Iden-
titdt wahrnehmen, selbsténdig denken... Dabei ist es mir ein
Anliegen, feministische Ansdtze so weiterzugeben, dass sie
Gedankenanstosse vermitteln. Ich bin mir aber bewusst, dass
ich selbst noch auf der Suche bin nach dem christlichen und
partnerschaftlichen Verhaltnis:von Frauen und Minnern in
der Kirche als einem Prozess, der fiir alle befreiend werden
konnte, was aber auch bedeutet, dass ich viele Unsicherhei-
ten noch auszuhalten habe.

Mit Menschen unterwegs zu sein, zu erleben; dass vor allem
auch Frauen in der Gemeinde meine Tétigkeit schitzen, be-
gliickt und bereichert mich. Beharrlich dabei zu bleiben, nicht
aufzugeben, wie eine Rizpa scheinbar ohnmichtig zu sein
(vgl. 2 Sam 21,10) - eine solche Haltung ermutigt mich, in der
Kirche weiterhin zu wirken und hoffnungsvoll auf die ver-
schiedenen Aktivitdten und auf die Vielfalt von Ansiitzen zu
sehen, die aus dem Kreis von theologietreibenden Frauen in-
nerhalb und ausserhalb der Kirche herauswachsen.

Und sie bewegt sich doch!

Esther Borer-Schaub

Als Feministin in der Kirche

Ich wurde, wie andere auch, nicht als Feministin geboren!
Auch wurde ich nicht, wie mann gerne behauptet, unbemerkt
mit feministischem Gedankengut infiltriert. Christliche Fe-
ministin bin ich geworden dank und wegen der Kirche. Hit-
ten mich ihre Vertreter im Verlaufe meiner kirchlichen Sozia-
lisation nicht dauernd belehrt und mir zu verstehen gegeben,

Muaria Lassnig, Bedrohung der Frau

ich sei, weil weiblichen Geschlechts, weniger wert, anfélliger
fir die Siinde und miisste mich deshalb ihren gutgemeinten
Rat-schldgen fiigen, still und gehorsam sein, wiren mir heute
Begriffe wie Patriarchat und Sexismus fremd geblieben. Ich
wire nie auf die Idee gekommen, Feministin zu werden, hét-
ten sich mir die als Kind schon erzdhlten Versprechen von
Gottes liebender Zu-Neigung vor allem fiir die Kleinen und
Entrechteten, fiir solche die nie das Sagen haben, nicht nur
glaub-wiirdig, sondern konkret er-lebbar erwiesen. Und
doch, trotz aller Verkiimmerung, in ihren Festen und Ritua-
len konnte ich etwas von dem er-ahnen, was mich unbedingt
angeht. Essind jedoch nicht nur senti-mentale Erinnerungen,
sondern auch das im ur-christlichen Glauben manifestierte
TROTZDEM, was mich hielt. Und weil ich meine Sehnsiich-
te nicht einfach entlassen kann und ich Erhofftes nicht aufge-
ben will, deshalb auch bin ich geblieben. Zum Teil aus Trotz,
aus dem Selbst-Bewusstsein, nicht klein beigeben zu wollen,
meinen Platz nicht lautlos zu rdumen. Es sind auch Erfahrun-
gen einer anderen Kirche, die mich halten: Einer Kirche, in
der ich ansatzweise gelungene Mit-Menschlichkeit erleben
durfte, Orte darin, wo Verschnung moglich ist. Erfahrungen
einer Kirche, erlebbar am Rande, dort, wo Menschen einan-
der begegnen, die nicht viel zu verlieren haben. Ich erlebe sie
vor allem bei Frauen und wenigen Ménnern. Dort an diesen
Rindern gibt es sie, die Nischen und Frei-Rdume, wo Experi-
mente noch moglich sind. Diese Mdglichkeiten will ich noch
nicht aufgeben. Solange noch Raum bleibt zum Atmen, und
wir mehr werden, die einander mutig unterstiitzen, denen,
die uns schlagen, .in die Augen schauen, solange werde ich
diesen Platz nicht auf-geben. Allerdings kann ich sie begrei-
fen, all jene Frauen, die solche Hoffnung lingst aufgegeben
haben, die es vorziehen, ihren eigenen Raum zu suchen, dort
in relativer Unabhéngigkeit ihre Religiositdt gestalten und
neue, unkonventionelle Inhalte suchen. Wir sollten nur den
Kontakt untereinander nicht verlieren. Wir kénnen uns ge-
genseitig begleiten, kritisch und einander auch korrigierend,
aber vor allem ohne uns zu konkurrenzieren, was den Herren
nur so passen wiirde. Ich bin auf sie angewiesen, auf jene
Frauen, die ungehemmt denken und ausprobieren konnen.
Sie geben mir neue Impulse, eréffnen neue Horizonte, die
mir helfen bei meinem Fragen und Suchen.

Manchmal staune ich auch, was trotz eisiger Kélte in dieser
Kirche doch noch moglich wird: Im Unterricht bei den jungen

‘Frauen, die neugierig und voller Durst nach Wissen sind,

oder in der Erwachsenenbildung, wenn Menschen, Frauen
und Minner, ihre Geschicke in die eigenen Hénde nehmen,
sich nicht beeindrucken lassen von den Oberen. Sie alle hal-
ten mich, Menschen, die noch Fragen haben, die ihre Fanta-
sie investieren in den Kampf fiir das Leben. Meine Arbeit se-
he ich als eine Form, mich einzumischen, gegebene Plausibili-
titen zu hinterfragen, zu lernen, immer mehr solidarisch zu
werden mit jenen, die weniger Kraft haben, sich zu wehren.
Eine Gratwanderung, ich weiss. Solange wir uns gegenseitig
nicht ent-lassen, habe ich noch Hoffnung.

Barbara Ruch
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Hier und jetzt das neue Brot des Lebens backen

Ein wundervolles Buch ist erschienen! Rosemary Radford
Ruether legt uns ein Kompendium, ein Sammelsurium, einen
Ideenpool von Ritualen der Frauenkirche in den USAvor, ei-
ne Quelle, von der ich schon lange trdumte.

«Unsere Wunden heilen — unsere Befreiung feiern, Rituale in
der Frauenkirche» (Stuttgart 1988), so der deutsche Titel, er-
scheint ideengeschichtlich betrachtet zu einem Zeitpunkt in
unserem Jahrhundert, wo nach einem tiefgreifenden Sikula-
risierungsprozess (infolgedessen Religion als Quelle der Sinn-
stiftung ihre Daseinsberechtigung immer mehr einbiisste) Re-
ligion durch eine «Wandlungskrise» (11) wieder zu einer Basis
fiir Menschen wird, die sich zutiefst nach sinnstiftenden Ge-
meinschaften sehnen. Ruether nennt die Frauen, v.a. die Fe-
ministinnen, eine treibende Kraft fiir die Wiederbelebung des
christlichen Glaubens - neben traditionell-reaktiondren Wie-
derbelebungsversuchen konservativer Christen und neben
Basisbewegungen in Lateinamerika und andern Lidndern der
3.Welt, deren religiose Praxis und Reflexion auf dem Boden
ihrer sozialen Wirklichkeit wichst.

Immer mehr Frauen rufen nach dem Brot des Lebens, und
nicht nur dies. Sie wollen dieses Brot mit ihren Schwestern
teilen und essen. Dies aus der Erfahrung, dass Frauen in den
gegenwirtig existierenden Kirchen sprachlich totgeschwie-
gen und eucharistisch ausgehungert werden, sie diesem Sach-
verhalt aber nicht nur ihre Situationsanalyse entgegenhalten,
sondern als "Frauenkirche’ den quilenden Hunger nach Sinn
durch heilende Rituale in sinnstiftenden Gemeinschaften zu
stillen suchen. Frauenkirche als Kampfansage gegen die Mén-

nerkirche? Frauenkirche als sektiererisches Hiauflein fru-

strierter Frauen? Mitnichten! Frauenkirche ist eine Erneue-
rungsbewegung innerhalb der christlichen Kirchen, eine als
Lebenselixier fungierende Gemeinschaft auf dem -Boden
christlicher Kirchen. In der Frauenkirche schliessen sich
Frauen zusammen, die kritisch hinterfragen, welche Rolle die

Lucio Fontana, Raumkonzept aus dem’ Zyklus « Natur»

christliche Religion fiir die Stabilisierung und Rechtfertigung
patriarchaler Herrschaftsformen in  unserer Gesellschaft
spielt/e, und die christliche Visionen. verschiittete Traditio-
nen, christliches Gedankengut feiern wollen. «Frauenkirche
bedeutet, dass Frauen zum érsten Mal kollektiv den Anspruch
erheben, Kirche zu sein, und dass sie sich-die Tradition des
Exodus aneignen — als Gemeinschaft der Befreiung vom Pa-
triarchat.» (72) Die Frauenkirche stellt sichin die lange Reihe
der prophetischen Traditionen und Erneuerungsbewegungen,
die aus dem Judentum iiber Jesus bis in die heutige Zeit im-
mer wieder neugeboren werden und ihre Legitimation aus
dem Ursprungsmythos des Exodus beziehen, der Geschichte
der Befreiung eines versklavten Volkes aus der Tyrannei des
damals michtigsten Weltherrschers, des Pharao. Gott steht
auf der Seite der Unterdriickten; Kleinen, Armen — Gott will
ihre Befreiung. Damit wendet sich die Frauenkirche gegen
die in jeder Religion festzustellende stabilisierende Tendenz:
Religion hat sich immer dazu hergegeben, den sozialen Status
quo, hier des Patriarchats; zu untermauern. Weil Frauen die
Macht der etablierten Kirche so negativ, weil sie ihr Wort so
ambivalent erfahren, wird dieses konstruktive Sich-Wehren
als Frauenkirche existentiell dringlich. Frauen wollen Mitglie-
der einer Kirche sein, die fiir sie sinnstiftende Gemeinschaft
sein kann, aber sie «kdnnen nie authentische Mitglieder einer
Kirche sein, solange sich diese Kirche nicht als Gemeinschaft
definiert, -die das Patriarchat als grundlegende Ausdrucks-
form der Unterdriickung zu iiberwinden trachtet, als Aus-
druck - der ‘Herrschaftsstrukturen  zwischen  Ménnern und
Frauen, zwischen den Generationen, zwischen den Méchti-
gen und den Schwachen.» (79)

Als geisterfiillte Erneuerungsbewegung muss die Frauenkir-
che die Hauptiibel und Wahngebilde der herrschenden Insti-
tution Kirche benennen und abschaffen. Der Klerikalismus,
Brut des Patriarchats, der vorgibt, die geweihte Priesterschaft
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sei von Christus direkt eingesetzt und der nur eine hierarchi-
sche Grundstruktur zwischen Mitgliedern des Klerus und
Mitgliedern der Laienschaft («die Bezichung eines allwissen-
den Vaters zu einem hilflosen Kind» (92))kennt, muss von der
Frauenkirche entlarvt und demontiert werden, so Ruether.
Der Klerikalismus hat fiir viele Méanner und Frauen Entfrem-
dungsprozesse in Gang gesetzt, die riickgingig gemacht wer-
den miissen: Entfremdungsprozesse beziiglich der christli-
chen Sakramente (93), Entmiindigung im Bereich der theolo-
gischen Bildung durch Ancignung dieses Monopols durch den
Klerus (98) und der Ausschluss der Laien von sémtlichen Be-
reichen und Fragen der Kirchenverwaltung (100). Die Frau-
enkirche muss sich die Verantwortung fiir die geistlichen
Funktionen beziiglich Sakramenten, Bildung und Struktur-
fragen erkémpfen, denn in einer sinnstiftenden Gemeinschaft
miissen geistliche Funktionen aus deren Mitte herauswachsen
und als Kollektiv verantwortet werden. Wie aber kénnen dies
Frauen (Laien aligemein) anders tun, denn als eigene christli-
che Gemeinschaft, wenn thnen dieses Recht und diese Verant-
wortung allein durch ihre Geschlechtszugehorigkeit genom-
men ist?

Ruether dazu: «Wenn wir den Klerikalismus als Prozess der
Enteignung sehen, durch den dem Volk die geistliche Kompe-
tenz und die Verfligung iiber die Sakramente und die theologi-
sche Bildung genommen wurde, ist die Frauenkirche - wie al-
le christlichen Basisgemeinden — die revolutiondre Kraft, die
diese ungerechte Enteignung riickgingig macht.» (105)

Ein weiteres fur Frauen bitteres Arbeitsfeld, das sie wiederum
nur als Kollektiv, eben als Kirche, angehen kénnen, ist das
Sprengen des Musters «Freiheitsversprechen  und Enteig-
nung», wie sie seit Paulus bis zu den Befreiungsbewegungen
unseres Jahrhunderts stattfinden. Was damit gemeint ist: Ob-
wohl Maria Magdalena die erste Zeugin der Auferstehung
war, obwohl christliche Prophetinnen, Gemeindeleiterinnen
und geistliche Autorititen wie Priska, Eudokia, Phoebe und
Thekla bekannt sind, schrieb das institutionelle Christentum
eine andere, Frauen verschweigende und frauenfeindliche
Geschichte; obwohl Frauen zentrale Antriebskrifte und Mit-

kidmpferinnen in Befreiungsbewegungen der Dritten Welt'

sind, werden ihre Anspriiche chauvinistisch iiberdeckt und als
Nebenwiderspriiche neben so gewaltigen Themen wie Rassis-
mus-und Kolonialismus abgetan. «Die Geschichte der Ver-
sprechungen und des Verrats an Frauen lehrt, dass die Befrei-
ung der Frauen nur ein Werk der Frauen sein kann. Von Frau-

enbefreiung kann erst die Rede sein, wenn die Frauen selbst -

die Bedingungen dafiir definieren, wenn sie existierende Be-
freiungsbewegungen so formen, dass ihre eigene Befreiung
aus dem Patriarchat darin inbegriffen ist.» (71)

Trotz entmiindigender und deprimierender Erfahrungen be-
ziiglich institutioneller Kirche (wo «der Dienst in ihren Rei-
hen unsere Seelen vergiften kann» (17)) legt Ruether der
Frauenkirche mahnend ans Herz, Kirche zu bleiben, d.h. sich
nicht von der Mutterinstitution abzuschneiden als Reaktion
aus verbittertem Herzen. Sie gibt der feministischen Bewe-

‘gung allgemein viel bessere Chancenihre Ziele zu erreichen,

wenn sie die vorgespurten Wege der Institution benutzt, «statt
die notwendigen institutionellen Strukturen selbst aufzubau-
en» (51). «Institutionen sind pords»; schreibt Ruether und
meint, das feministische Bewusstsein sei schon in vielen Ni-
schen und Winkeln der Institution am Wirken. Ruether legt
deshalb so viel Gewicht auf diese Mahnung, weil sie die Ge-
schichte des Christentums als eine Geschichte analysiert, wo
es kontinuierliche Spannungen und Konflikte zwischen zwei
Modellen von Kirche gibt, ja geradezu geben muss: zwischen
der Kirche als geisterfiillter Gemeinschaft und der Kirche als
historischer Institution. Diese Konflikte préigten schon die er-
sten Stunden des Christentums: auf der einen Seite die von
den Begleiter/innen Jesu getragene Erneuerungsbewegung
des Judentums, auf der anderen Seite das heraufziehende
episkopale Christentum. «Die christliche Kirche musste For-
men fiir eine historische Existenz finden. Im spéten ersten
Jahrhundert begann sich ein post-paulinisches Christentum

herauszubilden, das sich an der traditionellen Fithrungsstruk-
tur der Synagoge orientierte.»(21) Ruether zeigt die christli-
che Geschichte als eine Geschichte der blutigen Schnitte und
Schismen zwischen historischer Institution und geisterfiliten
Gemeinschaften, und sie bedauert diese Entwicklung, denn
sie ist der Meinung, «dass Kirche weder ausschliesslich als hi-
storische Institution noch ausschliesslich als geisterfiillte Ge-
meinschaft interpretiert werden kann. Kirche existiert viel-
mehr als eine Form dialektischer Interaktion zwischen den
beiden Polen» (43). Beide Modelle irren nach Ruether, wenn
sie ohne das andere auszukommen meinen, und sie wiinscht
sich in diesem Sinne eine Kirche, wo es die Institution schafft,
ihre Aufgabe der wahrhaftigen Vermittlung von christlicher
Tradition gerecht zu werden «wihrend sie gleichzeitig der le-
bendigen Geisterfahrung so wenig Hindernisse wie méglich
entgegenstellt.»(46)
Christliche Kirchengeschichte ist Schismengeschichte, wobei
das traurige Fazit fast immer so ausfillt, dass die von der Insti-
tution abgeschnittenen Bewegungen wie auch die sich selbst
distanzierenden Gemeinschaften ins Schweigen und Verges-
sen fallen. Wird dieses Schicksal auch die in der Exodusge-
meinschaft der Frauenkirche versammelten Frauen treffen,
wenn wir uns von der Mutterinstitution zu schnell verabschie-
den? Ist es andererseits mit der Mutterinstitution Kirche
schon so weit, dass sie von geisterfiiliten Gemeinschaften
nicht mehr neu belebt werden kann, dass der frische Atem wie
durch ein morsches Gerippe bldst?

Ruether legt uns Frauen ans Herz, weiterhin Gratwanderin-

nen zu bleiben, in- und ausserhalb der Institution zu wirken,

und sie meint, Frauen miissten lernen, Institutionen, die
schon existieren, kreativ zu nutzen, ohne sich von ihnen kon-
trollieren oder unterdriicken zu lassen.

Gottlob haben wir Frauen eigene Quellen entdeckt, die uns

auf dem Weg durch diese Wiiste erfrischen konnen: Rituale,

Zeremonien, Orte und Zeiten der Wundheilungen und der

Feste, die jede Glaubensgemeinschaft, die sich-um ein erfiill-

tes Gemeinschaftsleben bemiiht, braucht. Uber die Hilfte

des Buches ist dem praktischen Teil der Frauenkirche gewid-
met. Die liturgischen Ideen, die Ruether zusammengetragen
hat, sind verschiedenen Kulturbereichen und Zeitepochen
entnommen: 1. der vorbiblischenTradition des Nahen Ostens,

2. der jidischen Tradition und 3. der christlichen Tradition.

Die Darstellung der Liturgien ist in vier Kapitel aufgeteilt:

1, Gestaltung von- Kirche als Gemeinschaft der Befreiung
von Patriarchat und von allen Formen der Unterdriickung
(z.B. Rituale der Versdhnung, Dic Taufe...)

2. Rituale der Heilung in Krisensituationen und nach der Er-
fahrung von Gewalt (z.B. Scheidungsritual, Heilritual fiir
eine vergewaltigte Frau, Heilritual nach einer Abtrei-
bung...)

3. Rituale des Lebenszyklus (z.B. Pubertétsritual fiir eine
Heranwachsende, Zeremonie fiir das Lebensbiindnis eines
lesbischen/heterosexuellen Paares, Liturgie der Menopau-
se...)

4. Zeremonien, die sich auf die Zyklen der Natur und auf die
Zeitrhythmen beziechen (z.B. der Zyklus von Tag und
Nacht, Der Zyklus des Monats: Menstruations- und Neu-
mondrituale, Herbst-, Winter-; Frithlings- und Sommer-
feiern...)

Die Frauenkirche, wie sie uns Ruether in den USA als wach-

sende Kraft beschreibt und wie sie auch in Europa erste Spu-

ren zeitigt, ist ein Ort oder kann ein Ort werden, wo wir Frau-
en keinen «Mangel leiden an Worten derWeisheit; wir werden

nicht hungern miissen nach dem Brot des Lebens» (89).

Doch wir werden uns in sinnstiftenden Gemeinschaften zu-

sammentun miissen als «Kirche der Frauen, nicht im Exil,

aber im Exodus» (89), und dieser Exodus kennt separatisti-
sche Stadien - nicht als Ideologie -, denn diejenigen, die die
grossten Schmerzen empfinden, diejenigen, die am meisten
hungern, miissen sich als Leidens- und Feiergemeinschaft un-
ter sich zusammentun, um einander behutsam und nachhaltig
zu heilen.

Monika Hungerbiihler
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Warum neue Institutionen griinden?

Schweizerischer Theologinnenverband

50 Jahre Theologinnen in der Schweiz: dessen wurde schon
‘vor 20 Jahren an der Jahresversammlung des Schweizerischen
Theologinnenverbandes gedacht. Wihrend des ersten Welt-
krieges also wagten sich einzelne Frauen, sich unter die Theolo-
giestudenten zu mischen. Diese Moglichkeit war ihnen nie
verwehrt. Die Frage war nur: was dann? Der Abschluss des

Studiums erschliesst noch kein Pfarramt. Dazu braucht es

noch das Einverstindnis der Kirche, in einzelnen Kantonen
gar des Staates. Hier begann der Weg steil, steinig und miih-
sam zu werden. Denn es fehlten die gesetzlichen Grundlagen.
Frauen im Pfarramt waren in den diversen Kirchenordnungen
einfach nicht vorgesehen. Jetzt, da Theologinnen mit abge-
schlossenem Studium sich um eine Stelle bewarben, began-

Graffito della Casa della donna, Roma

‘

zudecken und abzubauen: Ziirich, Basel und Bern waren die
Zentren solcher Auseinandersetzungen, bald kamen Genf,
Lausanne und Neuenburg dazu. Die ersten Kolleginnen
kannten einander bald. Sie waren angewiesen auf Gemein-
schaft, Gedanken- und Erfahrungsaustausch und gegenseiti-
ge Hilfe.

Aber eigenartig: Zur Griindung des Theologinnenverbandes
kam es erst zwanzig Jahre spéter. Vorerst blieb es bei der lo-
sen, freundschaftlichen Verbindung. Wer Hilfe brauchte, rief
andere an. Anfangs der 30er Jahre erst einigten sie sich, we-
nigstens einmal im Jahr regelmissig zusammenzukommen.
Dabei kam ein weiteres Anliegen zum Tragen: Weiterbildung!
Eine Universitdtsstadt musste Ort solcher Zusammenkiinfte
sein. EinTheologieprofessor mit Rang und Namen wurde um
ein Referat gebeten. Er und andere Professoren liessen sich
tatsichlich bitten und kamen zu dieser kleinen Gruppe von
Outsidern der Kirche, als hielten sie einen solchen Auftrag fiir
eine besondere Ehre! Seit 1931 erscheinen regelméssig auch
die «Mitteilungen» — eine Tradition, die sich bis heute im Ver-
band fortgesetzt hat.

Erst 1939 gingen die Pionierinnen daran, ihrem losen Zusam-
menbhalt feste Formen zu geben 'im schweizerischen Theolo-
ginnenverband. Festigung der Gemeinschaft, gemeinsames
Vorgehen bei kirchlichen Behdrden waren erstes Ziel dieses
Zusammenschlusses, nicht zuletzt aber auch der Gedanke an
die Studentinnen, die sich inzwischen eingestellt hatten. Sie
sollten doch nicht wieder von vorne beginnen miissen! Sie
sollten wissen, wo iiberall Kolleginnen dasTerrain schon vor-

nen tiberall hitzige Diskussionen pro und contra: in der Presse
(beileibe nicht nur der kirchlichen!), in Gesprichen in Kir
chen- und Synodalriten, vor Synoden und Pfarrkapiteln —
iiberall wurde dariiber diskutiert. Die Gegner hatten ja leich-
tes Spiel, Bibelstellen gegen die Frau im Pfarramt anzuflih-
ren. War es nicht ein Stiick guter Schépfungsordnung: Unter-
tan sei die Frau dem Manne, eine Gehilfin allerhochstens.
Dafiir gab es doch Gemeindehelferinnen mit eigenem Ausbil-
dungsweg in Ziirich und Genf! Und hatte Paulus nicht selber
geschrieben: die Frau schweige in der Gemeinde? Weitere
Griinde dagegen wurden vorgebracht: Wiirde eine Frau tiber-
haupt die Spannungen in diesem Beruf aushalten? Wire sie
nicht hoch tiberfordert, psychisch und physisch? «Die Wiirde
des weiblichen Geschlechts», hiess es, «wire gefahrdet durch
offentliches Auftreten.» Auf alle diese Anwiirfe galt es in der
ersten Zeit zu antworten, Unwahrheiten und Vorurteile auf-

bereitet hatten, was fiir Moglichkeiten die einzelnen Kirchen
denTheologinnen anboten. So entstanden kleine Statistiken
als Orientierungshilfen. Jetzt konnte der Verband auch von
berufener Seite eine Auslegung der viel diskutierten Bibel-
stellen‘erbitten. Die Herren Professoren Franz Leenhard in
Genf und Fritz Blanke in Ziirich nahmen sich dieser Arbeit
an. 1949 erschienen die Aufsitze als Heft 24 der Reihe «Kirch-
liche Zeitfragen» unter dem Titel: Die Stellung der Frau im
NeuenTestament und in der alten Kirche.

Es folgte fiir den Verband eine Zeit der Stagnation. Jingere
Kolleginnen wussten vielleicht kaum von der Existenz dieses
Berufsverbandes. Wozu auch? Sie hatten ja mehr oder weni-
ger rhiihelos seit Anfang der 60-Jahre Zugang zum Pfarramt
gefunden; und sie fanden, sie kdimen ganz gut aus mit ihren
minnlichen Kollegen. In den letzten Jahren hat der Verband
wieder viel ‘an- Attraktivitit ‘gewonnen. Neue Fragen und
Probleme werden von jiingeren Kolleginnen und Studentin-
nen zur Diskussion gebracht: Feministische Theologie, neue
Sprache derVerkiindigung, aber auch Fragen aus dem Gebiet
der Psychologie und der Sozialwissenschaften oder Fragen
um Teilzeit-Anstellungen. Der Verband zdhlt heute tiber 150
Mitglieder. Zur festen Tradition bei den jéhrlichenTreffen ge-
hort auch ‘der Blick iiber die eigenen Landesgrenzen. Kolle-
ginnen aus dem Ausland sind jeweilen unsere Géste und sor-
gen dafiir, dass wir uns nicht allzu sehr in unseren eigenen en-
gen Maschen verfangen. So feiert der Theologinnenverband

dieses Jahr sein 50-jahriges Bestehen.
Katharina Frey
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Verein Frauen und Kirche

Vorgeschichte

Anlasslich des 1. Frauenkirchentages in Luzern im Juni 1987

wurde in einer von 170 Frauen verabschiedeten Resolution

festgehalten:

- dass Frauen in den Kirchen nicht mehr bereit sind, als Mehr-
heit den Minderheitenstatus zu akzeptieren,

= dass Frauen sich nicht nur fir Belange von Frauen in der
Kirche einsetzen: es geht um Gerechtigkeit und Engage-
ment fiir alle Menschen, die am Rande stehen und unter-
driickt werden.

~ dass wesentliche Schritte zur Oekumene getan werden mis-
sen

= und dass der hierarchische Aufbau der Kirchen, der viele'

Neuerungsansitze im Keim erstickt, durch demokratische
Strukturen ersetzt werden muss.
Damit diesen Anliegen mehr Gewicht zukomme, forderten
die unterzeichnenden Frauen die Schaffung einer kumeni-
schen Frauenkirchenstelle fiir den Kanton Luzern.

Eine Arbeitsgruppe machte sich daran, ein Konzept fiir eine
Frauenkirchenstelle auszuarbeiten. Die Frage war, welche
Strukturen es dazu brauchen wiirde und wie die Stelle finan-
ziert werden konnte.

Unbestritten war, dass ein finanzieller Anteil von den Kir-
chensteuern verlangt werden sollte. Fiir das weitere Vorgehen
war wichtig, dass am Frauenkirchentag eine Basis sichtbar
wurde, die die Forderung nach einer Frauenkirchenstelle den
Kirchen gegeniiber tragen wiirde. Diese Basis musste nur

noch «gesammelt» und verbreitert werden. Dazu schien die

Griindung eines Vereins sinnvoll.
Strukturen desVereins Frauen und Kirche

Im Juni 1988 wurde der Verein Frauen und Kirche gegriindet.
Der Zweck wird in den Statuten wie folgt umschrieben: «Der
Verein bezweckt, dem wachsenden Bewusstsein von christli-
chen Frauen Rechnung zu tragen und Raum zu schaffen fiir
feministisch-theologisches Denken und Arbeiten und ge-
meinsame Erfahrungen von Spiritualitit.»

Der Verein ist Trager der noch zu schaffenden ckumenischen
Frauenkirchenstelle. Er besteht aus Mitgliederversammlung,
Vorstand, Stelleninhaberin(nen), Begleitgruppe und Projekt-
gruppen.

Die 100%-Stelle soll zu 60% von einerTheologin besetzt wer-
den. Die Frauenkirchenstelle hat Drehscheibenfunktion, sie
ibernimmt Aufgaben, die vom Vorstand und der Begleitgrup-
pe nicht abgedeckt werden konnen wie Koordination der lau-
fenden Projekte, Vernetzung und Planung (z.B. eines femini-
stischen Glaubenskurses).

Der Vorstand des Vereins hat die Funktion des Arbeitgebers.
Er stellt an, erarbeitet Tétigkeitsprogramme, ernennt Pro-
jektgruppen und sichert die Finanzierung der Stelle und-der
Projekte.

Die Stelleninhaberin arbeitet eng mit einer Begleitgruppe zu-
sammen. Diese Gruppe soll sie fachlich beraten und ihre An-
liegen nach aussen vertreten.

Ein grosser Teil des Budgets (die restlichen 40% ) soll fiir die
Projektgruppen zur Verfiigung stehen. Verschiedene Basis-
gruppierungen koénnen dadurch materielle Unterstiitzung er-
halten.

Mit dem relativ grossen Projektanteil méchte der Verein der
Gefahr begegnen, dass die Verantwortung fiir die Arbeit an
die Stelleninhaberin delegiert wird, mochte er ermdglichen,
dass die Bewegung, die rund um den Frauenkirchentag ent-
standen ist, lebendig bleibt.

Heidi Miiller Frey

Oekumenische Frauenbewegung Ziirich

«Nur keinen Verein griinden!» Zu dieser Uberzeugung hatten
sich vor zwei Jahren 60 Frauen an einer Arbeitstagung mit
dem Thema «Netzwerk-Frauenkirche-Orden» durchgerun-
gen. Verein tonte nach starren Strukturen, nach langweiligen
Versammlungen, nach «Prasident und Aktuar». Wir suchten
nach etwas anderem. Wir stellten uns eine Form vor, in der je-
de Frau sich engagiert, in der keine im Namen von anderen
handelt und Beschliisse fasst, eine Form, die sich wandeln
kann und lebendig bleibt. Wir hatten Angst um die sich bilden-
de Bewegung. Bisher hatten sich neben den Frauengruppen,
die in der Disputation entstanden waren, spontan neue Grup-
pen gebildet, als Arbeits- oder Interessengruppen: zur Vorbe-
reitung von Frauenkirchentagen, Gottesdiensten, Jahreszei-
tenfesten, zur Arbeit an Liedern oder feministisch-theologi-
schen Kursunterlagen, als Meditations- und Kommunitéten-
gruppen. Zu den verschiedenen Anlédssen wurde eingeladen.
Immer mehr Frauen liessen sich auf eine Adressliste setzen.
Die Liste wuchs, jemand musste sie fithren, verwalten, die
Adressen ausdrucken etc. Andere Frauen schrieben Berichte.
«Wer seid ihr?» wurden wir gefragt. «Wer sind wir?» fragten
wir uns selber. Genligt es zu sagen, wir seien verschiedene
Frauen mit dhnlichen Erfahrungen im Raum Religion und
Kirche und mit dhnlichen Anliegen? Wir zéhlten jedesmal alle
Gruppen auf. Es gentigt nicht. Und vor allem: Alles was eine
sagte, galt in gewissem Mass auch fiir andere. Aber ohne Ab-
machung, unverbindlich. Wir brauchten eine Vereinbarung
und einen Namen. Identitit. Fiir uns selber und gegen aussen.
Etwas, worauf wir uns einigen und damit auch festlegen wiir-
den, um dann auch zu behaften und behaftet werden zu kon-
nen. Bedngstigend diese Worter, wenn frau sie genau ansieht:
festgelegt und behaftet werden.

Es blieb uns schliesslich nichts anderes {ibrig. Entweder wir
definieren uns selber, oder wir werden definiert von aussen.
Dann lieber selber.

MitVorbehalten und im Bewusstsein; uns in eine «ménnliche»
Form hineinzubegeben, taten wir den Schritt und griindeten
doch einen Verein, dessen Form sich iibrigens als weniger
starr erwies, als wir angenommen hatten. Es blieb einiges an
Spielraum fiir eigene Gestaltung: Wir wihlten keine Prasiden-
tin, die Vorstandsfrauen fithren die Geschéfte gemeinsam.
Der Vorsitz geht reihum, ebenso das Fithren des Protokolls.
Versammlungen kdnnen jederzeit einberufen werden und ha-
ben alle Kompetenzen. Der Vorstand kann Geschifte an die
Mitgliederversammlung abgeben.

Wir versuchten, am Gewachsenen moglichst wenig zu verin-
dern: Die eigentlichen Aktivititen geschehen nach wie vor in
den verschiedenen Gruppen.  Der Verein besteht aus Mit-
gliedfrauen, die sich zu Projektgruppen zusammengeschlos-
sen haben, aus Mitgliedfrauen, die nur die Veranstaltungen
besuchen oder die Informationen erhalten, aber jederzeit ei-
ne neue Projektgruppe griinden kénnen innerhalb des Ver-
einszwecks: «Raum schaffen fiir frauenspezifische religiose
Anliegen und fir feministisch-theologisches Denken und
Handeln». Ausserdem gehoren dem Verein nicht stimmbe-
rechtigte Passivmitglieder an, darunter auch Ménner. Die Be-
teiligung oder Nichtbeteiligung von Ménnern gab an der
Griindungsversammlung erwartungsgemass zu reden. Wir
waren uns darin einig, dass wir die Vereinsarbeit ohne ménnli-
che Mitsprache gestalten wollten. Viele der Anwesenden
wollten aber den Ménnern die Moglichkeit geben, ihre Sym-

_pathie fiir unsere Anliegen bezeugen zu kénnen. So stimmten

die Frauen an der Griindungsversammlung schliesslich knapp
demVorschlag zu, Ménner als Passivmitglieder zu begriissen.
Nach erfolgter Griindung fithlten wir uns erstaunlicherweise
erleichtert und froh, als hétten wir nun doch ein Stiick Boden
gewonnen, auf dem wir uns, so hoffen wir, bewegen kénnen.

Irene Gysel-Nef
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INSPIRATIONEN

In Vera Pillers Gedichten und Tagebuchausziigen steht die For-

derung nach Utopie im Zentrum. Ihren lebenslangen Kampyf .

gegen die Hoffnungslosigkeit des Lebens verlor sie, aber sie
hielt durch bis zu ihrem Tod im Alter von 33 Jahren.

Die Gedichte sind — mit freundlicher Genehmigung des ECO-
Verlages in Ziirich — dem Buch «Macht damit was ihr wollt»,
herausgegeben von Rolf Thut, entnomumen.

Maria Lassnig, Statische runde Meditation

Wir kiitmmern uns nicht mehr darum,
irgendwann vor ein paar Tagen

haben wir beschlossen,

uns den Mund mit Zickzackstichen zuzunahen,
doppelt,

damit es halt,

mit Eisengarn,

damit es wetterfest ist.

Also werden wir nichts mehr sagen,

Geriiche

werden uns nicht mehr irritieren,

Gesprache

- werden uns nicht mehr beunruhigen.
Irgendwann vor ein paar Monaten,

haben wir beschlossen,

Nase und Ohren mit fliissigem Wachs zu fiillen.
Asbest .

mit Uhu-Alleskleber auf den vier Offnungen zu befestigen,
damit es hélt.

Also werden wir nichts mehr riechen

und nichts mehr horen,

wir kiimmern uns nicht mehr darum.

Fiir die Augen

haben wir eine Hollywood-Schlafmaske vorgesehen;
wattiert,

zum Abnehmen,

denn sehen

wollen wir in ein paar Jahren noch,

sehen .
WASWIRVERSAUMTHABEN ZU SEHEN,
WASWIRVERSAUMTHABEN ZU RIECHEN,
WASWIRVERSAUMTHABEN ZU SAGEN,
WASWIRVERSAUMTHABEN ZU HOREN,
sehen,

dass sich nichts gedndert hat.

Es gibt welche,
die linken dich vom Schreibtisch aus.

Wenn du das frith genug tickst,

dann zieh dir deinen Hut tief ins Gesicht

und beschliesse: von nun an

werden die Leute von mir reden.

Es werden nun harte Zeiten kommen,

und du musst aufpassen, '

dass du nicht jeder honigblonden, dauergewellten,
einen Kinderwagen vor sich herschiebenden,
einen Ehering am Finger tragenden

Lady an die Kehle springst.

Es werden harte Zeiten kommen,

wenn du versuchst,

den friedlichen Jungs an der Riviera zu erklaren;
dass es etwas zu tun gibt,

dass science fiction und satisfaction Worte sind,
die man mal auf Deutsch aussprechen sollte.

Es werden harte Zeiten kommen,

wo du dich gegen alles

und alle wehren musst,

wo du spiirst die guten Freunde sind rar,

sie hdngen noch an ihrem armseligen Leben.

Die Leute reden nun von dir,

und du musst deinen Hut

immer tiefer ins Gesicht ziehen,

sonst erkennen sie dich an den Wunden,

die sie dir geschlagen haben.

Dann, einesTages,

wird es soweit sein.

Sie werden gegen deine Haustiir treten

und rufen:

Aufmachen, jeder Widerstand ist zwecklos:

das Haus ist umstellt.

Wenn es soweit ist,

dann ziehe ruhig deine MP unter dem Bett hervor
und nimm den Hut ab,

denn jetzt sollen alle sehen,

von wem da geredet wird.

Und dann nimmst du noch ein paar von:den Schutzengeln,
die diese Erde bevélkern,

mit dahin, wo sie hingehoren.

Man wird noch eine Zeitlang von dir reden;

man wird dich eventuell sogar

in ein paar linken Politschmokern unsterblich machen,
und vielleicht lernen einige andere daran

dass es nur zwei Mdoglichkeiten gibt:

die eine, menschenwiirdig zu leben;

und die andere, den Hut zu ziehen

und zu sagen:
Adieu Freunde.

Maria Lassnig, Statische Meditation 11
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NEUERSCHEINUNGEN

Margaret Collier-Bendelow, Gott ist unsere Mutter. Die Offen-
barung der Juliana von Norwich, Freiburg i.Br. 1989 (Herder
Frauenforum)

Heide Gottner-Abendroth, Das Matriarchat I1, 1. Stammesge-
sellschaften in Ostasien, Ozeanien, Amerika, Stuttgart 1989
(Kohlhammer)

Ulla Kamps-Blass/Eva Maria Ziebertz (Hrsg.), Wenn Frauen
beten. Ein Gebetbuch fiir alle, die neue Wege einer weibli-
chen Spiritualitdt suchen, Miinchen 1989 (Kosel Verlag)

Ingeborg Kruse, Midchen, wach auf! Frauengeschichten aus
dem Neuen Testament, Stuttgart 1989 (Kreuz Verlag)

Doris Lindenblatt/Inge Tiemann, Maria von Frauen entdeckt.
Anregungen fiir die Gruppenarbeit, Diisseldorf 1988 (Klens
Verlag)

Maria Mies, Patriarchat und Kapital. Frauen in der interna-
tionalen Arbeitsteilung, Ziirich 1988 (Rotpunkt Verlag)

Herlinde Pissarek-Hudelist (Hrsg.), Die Frau in der Sicht der
Anthropologie und Theologie, Diisseldorf 1989 (Patmos Ver-

lag)
Annelies Reuschel, Frauengottesdienste. Gottesdienstfeiern

von Frauen fiir Frauen und die ganze Gemeinde, (But-
zon& Bercker)

Letty M. Russell (Hrsg.), Befreien wir das Wort. Feministische
Bibelauslegungen, (Kaiser Verlag)

Hilke Schlaeger (Hrsg.), Mein Kopf gehort mir. Zwanzig Jahre
Frauenbewegung, Miinchen 1988 (Frauenoffensive)

Das Ende ist,

dass die Menschen einander umbringen

und die Stidte in Brand stecken.

DieThese,

dass der Mensch von Natur aus gut ist,

wurde wahrscheinlich erst viel spater erdacht,
gegen jede Erfahrung.

Mein Essen ist kein Essen

und mein Schlaf ist kein Schlaf,

ich mochte aufschreien,

die Fingernégel mir ins Fleisch graben.

WEN SUCHSTDU DENN?

ICH?

Ich bin ertappt,

versteinert.

NIEMANDEN!

Dann merke ich,

dass mir die Trénen tibers Gesicht laufen,

am liebsten wiirde ich einfach losfahren

bis iibers Ende der Welt hinaus.

Wahnsinn ist das!

Ich mochte etwas zerreissen — zerbrechen — zerschlagen.
Ich sehe mich im Spiegel,

wie man die Flut kommen sieht,

die auf einen zustiirzt,

und bleibe wie betdubt stehen,

es ist mir :

als stehe das Dach {iber meinem Kopf in Flammen,
als stiirze die ganze Welt rings um mich zusammen,
die Erde brennt unter meinen Flissen.

Angelika Schmidt-Biesalski (Hrsg.), Befreit zu Rede und Tanz.
Frauen umschreiben ihr Gottesbild, Stuttgart 1989 (Kreuz
Verlag)

Eva Renate Schmidt u.a. (Hrsg.), Feministisch gelesen. Ausge-
wihlte Bibeltexte fiir Gruppen und Gemeinden, Gebete fiir
den Gottesdienst, Bd. 2, Stuttgart 1989 (Kreuz Verlag)

Petra Stendebach/Elis. Prégardier, Lieber Lukas! Endlich er-
hilt Lukas von zwei Frauen Antwort auf seine Frohe Bot-
schaft. Appell an die Mannerwelt der Kirche, (PlogerVerlag)

. Marianne Ulmi, Frauenfragen Minnergedanken. Zu Georg

Simmels Philosophie und Soziologie der Geschlechter, Verein
Feministische Wissenschaft, Postfach 7321, 8023 Ziirich

Birbel von Wartenberg-Potter, Die Reise der Pachamama. -
Eine theologische Erzdhlung. Das Magnificat der Maria heu-
te, Stuttgart 1989 (Kreuz Verlag)

Erika Wisselinck, Jetzt wiren wir dran. Frauen und Politik,
Miinchen 1988 (Frauenoffensive)

Arbeitsgruppe Friedensforschung, Stella Jegher/Verena Mes-
serli-Rohrbach/Marianne  Schmidt-Thurnherr, Friedliche
Frauen ~ miichtige Frauen? Auswertung des Symposiums «Auf-
bruch der Frauen» vom April 1987, Verlag Friedensforum,
Postfach 508, 4021 Basel

Diktatur des Marktes — Frauen, Arbeit und Widerstand, in:
Widerspruch 16/88. Postfach 652, 8026 Ziirich

Der Kaiserinnen neue Kleider. Feministische Denkbewegun-
gen, in: beitrdge zur feministischen theorie und praxis Nr. 24,
Koln 1989.
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Hinweise

Im Mirz dieses Jahres wurde in Osterreich das «Osterreichische Frauenfo-
rum Feministische Theologie» gegriindet, ein Verein, dessen Ziel es ist,
«Frauen, die im kirchlichen Dienst hauptamtlich oder ehrenamtlich titig
sind, (zu) unterstiitzen und die feministisch-theologische Arbeit (zu) fordern.
Das Frauenforum will aber auch gegen jede Diskriminierung von Frauen in
der theolgischen Arbeit und in der kirchlichen Praxis kampfen und diesbeziig-
liche Vorfille sffentlich aufzeigen. Weiter will sich der Verein fiir frauenspezi-
fische Interessen gegeniiber gesellschaftlichen Institutionen einsetzen.» Ob-
frau des Vereins ist: Kornelia Holzner, Hernalser Hauptstrasse 13, 1170Wien.

An der Paulusakademie findet ein Kurs zam Thema: Frauen-Widerstand: die
eigene Macht freisetzen statt. (Gemeinsam mit den Frauen fiir den Frieden,
Ziirich) 30. August, 13./20. September 1989.
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