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Editorial

«Béise» — ein Wort, das wir nur noch
selten venwvenden. Wir sagen schlecht,
ungerecht, grausam, krank, reden kaum
mehr von «bdsen» Menschen, sondern
von Psvcho- oder Soziopathen. Wir er-
kliiren, suchen nach Ursachen — in den
gesellschaftlichen Strukturen, der kol-
lektiven oder individuellen Geschichte,
in den dunklen Tiefen der Psvche. Das
Wort «bose» hingegen hatte seinen fe-
sten Platz in einem christlich-dualisti-
schen Welthild mit seiner Vorstellung
von Himmel und Hélle, seiner klaren
Trennung in ein vollkommen Gutes, das
in der Gestalt Gottes eine feste Form
angenommen hat, und in das Bose, das
in damonischen Mcchten und vor allem
in der Gestalt des Teufels eine klare
Kontur bekam. Die Gestalt des Teufels
gehort heute fiir die meisten von uns der
Vergangenheit an. Und das Bése, wenn
wir es itherhaupt noch so benennen,
wird nicht mehr als dédmonische Macht,
sondern vielmehr als Frucht unserer
menschlichen Freiheit gesehen.

Doch das Phéinomen des Bésen ist da-
mit noch nicht erklirt: Was nennen wir
«biise»? Aufgrund welcher Kriterien?
Weshalb tn Menschen Bdases? Woher
kommt die Faszination des Bdsen?
Und: Wer definiert, was gut, was bise
ist? Hat die Sicht und die Rede vom Bo-
sen nicht nur verschiedene Facetten,
sondern auch ein Geschlecht?

Die Antwort auf die letzte Frage kennen
wir bereits. Mdnner beschrieben und
erkliirten wahrend Jahrhunderten die
Welt; sie definierten, was gut und bdse
ist und auch, wie es so gekommen ist:
Schuld am Bdosen ist die Frau. So sieht
es die christliche Tradition. Eva, die
erste Frau, ist durch ihre Neugier und
ihren Ungehorsam zum Einfallstor des
Bésen in die Welt geworden.

Die Bibel weiss auch von anderen Frau-
en zut berichten, die in den Augen der
biblischen Evzéhler Schlimmes getan
haben, wie die feministische Exegetin
Sabine Bieberstein in ihrem Artikel
zeigt. Von rachsiichtigen Koniginnen
und machisiichtigen Herrscherinnen ist

da die Rede, aber auch von Verfiihrerin-
nen und anderen bdsen Frauen, die
Mdnner zu Fall bringen. Auch wenn das
Bild dieser bisen Frauen von feministi-
schen Exegetinnen weitgehend als an-
drozentrische Sichtweise entlarvt wird,
so iiben diese schillernden und wilden
Frauengesialten dennoch eine Faszina-
tion aus, da ihr Verhalien nicht dem
gdngigen Frauenbild entspricht.

Zu einem dhnlichen Schluss kommt
Silvia Strahm Bernet in ihrer Unter-
suchung der «bdsen» Frauen in den
James-Bond-Filmen. Sie bekdmpfen
Bond it Sex und mit der Waffe, sind
Killerinnen, kaltbliitig, sexuell aggres-
siv, gierig — nach Herrschaft und nach
Geld. Das ist bise, und bdse endet es
auch fiir diese Frauen. Nichts wirklich
Neues also, sondern Frauen, die nach
Mcnnerregeln spielen und Mdnnerbil-
der spiegeln, aber immerhin: Frauen,
die stark sind, autonom, selbstbewusst
und aggressiv (wenigstens im Film).

Doch wie ist es mit «bdsen» Frauen in
der Realitct? Das Bild von der friedfer-
tigen Frau oder die Rede von der Frau
als unschuldiges Opfer und damit als
apriori gut ist unter Feministinnen
schon léinger der Erkenntnis von der
Mindterinnenschaft der Frauen gewi-
chen. Aber Frauen als Téterinnen, als
Gewalttdterinnen?  Frauengewalt Ist,
wie der sehr personliche Beitrag von
Susanne Andrea Birke in eindringlicher
Weise zeigt, in der Frauenbewegung
noch immer ein Tabuthema, wird ge-
leugnet, verharmlost, verschleiert — ins-
besondere (sexuelle) Gewalt von Frau-
en gegeniiber Frauen. Dieses Tabu muss
gebrochen werden, auch wenn dies eine
weitere Hlusion von uns Frauen als den
«besseren» Menschen zerstort.

In der feministischen Theologie ist das
Bdise bis anhin kein zentrales Thema ge-
wesen. Lucia Scherzberg versucht in
ihrem Artikel eine feministisch-theolo-
gische Anndherung an das Bose — aus-
gehend von biblischen und feministisch-
theologischen Ansditzen, die in ihren
Augen fiir eine Reflexion des Bosen aus
der Sicht von Frauen hilfreich sind und
zum Weiterdenken anregen. Besondere
Aufmerksamkeir schenkt sie dabei der
Frage nach dem Bisen und Gott.

Weéihrend das Christentum das Bdse aus
dem Gottesbild ausgegliedert hat, wird
in anderen Religionen wie z.B. dem
Hinduismus auch das Dunkle von der
Gottheit umfasst. So verkdrpert Kali,
die schwarze Géttin, die Extreme der
Existenz - Krise, Vergdnglichkeit und
Zerstdrung, wie der Beitrag der Religi-
onsethnologin  Cornelia  Vogelsanger

zeigt.

Aus philosophischer Sicht hinterfragt
die feministische Philosophin Lisa
Schmuckli den eindimensionalen Blick

auf das vermeintlich klare Bése und kri-
tisiert die duale, eindeutige Trennung
von Gut und Bose, die héufig den Blick
verstellt fiir das, was das Bése wirklich
ist. Das Drama der Freiheit auszuhal-
ten bedeutet, inmitten des Bosen standig
wdhlen und entscheiden zut miissen und
Sinn zu erschaffen.

Das Bose, so zeigen die Beitrdge in die-
sem Heft, existiert nicht im Singular,
sondern im Plural; es dussert sich in
vielfiltigen Erscheinungsformen — ge-
schichtlichen, gesellschaftlichen, kir-
perlichen, sexuellen. Das Bose ist nicht
abstrakt: Es hat konkrete Orte, unter-
schiedliche Gesichter oder Fratzen; es
ist gegenwdrtig in unserem Alltag und
bedeutet nicht fiir alle dasselbe. Das
Béise ist vielschichtig und nicht immer
eindeutig: Inmitten des Bdsen und aus
diesem heraus kann Gutes, kann Ge-
rechtigkeit entstehen.

Das Bose ist Teil der menschlichen Exi-
stenz, das Leben eine Mischung von Gut
und Bose (lvone Gebara). In diesen
komplexen Gewebe des Lebens, in dem
sich Gutes und Bdses mischen, entsteht
nicht nur das Bose, sondern auch das
Gute, das Heil immer wieder neu — viel-
gestaltig, alltiglich, kérperlich und
konkret. Momente von Schénheit und
Gliick inmitten der Ambivalenz und Un-
gesichertheit unseres Lebens.

«Hier draussen, ausserhalb der Mauern
des Paradieses sind die Farben nicht
nur greller und schwieriger zusammen-
zufiigen, auch das Gewebe aus dem,
was uns wahr, schon und gut erscheint,
droht immer wieder auszufransen. Setz-
ten wir unsere Hoffnungen auf einen
perfekten Anfang und ein eben solches
Ende, so wdre dies ein Grund zum
Verzweifeln. Wenn Hoffnung dagegen
heisst, weiter zu weben, unordentlich
und vielgestaltig, dann sollten wir trau-
ern, lachen und tanzen, bis unser
Fleisch uns den Lauf der Welt in Erin-
nerung ruft.» (Kathleen M. Sands)

Doris Strahm
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Feministisch-
theologische Sicht
des «Bosen»

Lucia Scherzberg

Erst spat. zogernd und selten hat die
Feministische Theologie «das Bdse» zu
ihrem Thema gemacht. In diesem Arti-
kel werden Anregungen aus der femi-
nistischen Exegese aufgegriffen und
Beispiele  systematisch-theologischer
Reflexion dargestellt.

Wichtige biblische Texte zum Thema
sind Genesis 3. die sog. Stindenfallge-
schichte, und die Biicher Hiob und Joel
— erstere vor allem wegen ihrer Wir-
kungsgeschichte. letztere aufgrund ih-
res jeweiligen Gottesbildes.

Die Siindenfallgeschichte (Gen 3)
Feministische Exegese hat gezeigt, dass
die Identifikation von Frau und Stinde
nicht dem Inhalt des Textes von Gen 3
entspricht. sondern das Produkt einer
tendenzitsen Interpretation ist.” Anders
als die christliche Tradition sieht die ji-
dische Auslegung in der Erzihlung kei-
nen «Stindenfall» und nicht die Er-
kldrung fiir das Bose. Die Existenz des
Bosen wird vorausgesetzt — es ist in der
Welt, es gibt jedoch keinen Siinden-
bock. dem es zugeschrieben wird. Die
vermeintlichen Strafen. die Gott gegen
Adam und Eva verhdngt, werden als
dtiologische. d.h. begriindende Zu-
standsschilderungen gedeutet. wobei
die Zustinde — die Mithsal der Arbeit
und des Gebidrens — nicht gottgewollt
sind. Dass die Frau «unter Schmerzen»
gebdren soll. entlarvt feministische
Exegese als interessengeleitete Inter-
pretation. da im Text nicht von Schmer-
zen. sondern von «Miihsal» oder «Be-
schwer» — es handelt sich um dieselben
Begriffe wie bei der menschlichen Ar-
beit — die Rede ist. Die Herrschaft des
einen Geschlechtes tiber das andere ist
nicht schopfungsgemadss. sondern selbst
stindhaft.

Das Buch Hiob

Das Buch Hiob setzt voraus, dass der
Zusammenhang zwischen Tun und Er-
gehen, zwischen Stinde und Strafe nicht
mehr kollektv verstanden wird.” Der
Hauptteil des Hiob-Buches offenbart
ein spannungsreiches, differenziertes

Gottesbild und einen gegen Gott aufbe-
gehrenden Hiob. Er bietet keine einfa-
chen Losungen zur Erklirung des Bo-
sen, etwa durch die Ausgliederung des
Bosen aus dem Gottesbild und seine
Projektion auf ein dimonisches Wesen
oder ein boses Prinzip. Die Gottheit
wird als gross genug vorgestellt, um an
ihr riitteln und mit ihr kdmpfen zu kon-
nen. Gott verteidigt sich gegen die Vor-
wiirfe Hiobs. dass die Weltordnung
schlecht sei und dass er dem Schicksal
der Menschen gleichglilig gegeniiber
stehe. Gott verweist auf sein den Kos-
mos erhaltendes Schopferhandeln als
fursorgender Hirte der Tierwelt. auf den
Kampf gegen Behemoth und Leviathan
als den Repriisentanten des Chaotisch-
Bosen. Gott kontrolliert die Miichte des
Chaos, lisst ihnen aber gewisse Ni-
schen. beherrscht die Welt also nicht in
totalitdrer Weise. Dieses Konzept von
Gott als Erhalter der Welt ist nicht an-
thropozentrisch, der Mensch nicht der
Hohepunkt der Schopfung. sondern Teil
in einem grosseren Gefiige mit einem
ihm zugewiesenen Platz. Hiob soll ler-
nen, dass er nicht das Zentrum der Welt
ist, und er akzeptiert Gottes Verteidi-
gung als eine echte Antwort auf seine
Fragen. Ein Weltbild. das von einer ein-
zigen gottlichen Macht ausgeht. also
nicht einem Prinzip des Guten und des
Bosen. und das «Chaos-Nischen» beste-
hen ldsst, ist meiner Ansicht nach fiir ei-
ne feministisch-theologische Reflexion
des Basen aufschlussreich und diskus-
sionswiirdig.

Das Buch Joel

durch Untaten der Menschen beleidig-
ten Gott Genugtuung geleistet werden,
sondern die ungeheure Distanz zwi-
schen Gott und Mensch deutlich ge-
macht werden. Andererseits wird die
Ehre Gottes mit der Ehre seines Volkes
verbunden. wenn die sich selbst beschi-
menden Menschen Gott fragen, ob er
zulassen wolle. dass die anderen Volker
tiber sie spotten. Die Antwort rechtfer-
tigt die Hoffnung, dass Giite und Ge-
rechtigkeit die Oberhand behalten.

Das Joelbuch hilt es also fiir moglich.
dass Leid nicht durch stindige Men-
schen verschuldet ist. sondern ohne
Grund und Anlass von Gott kommt. Die
Frage nach dem Bosen in der Welt wird
also ebenfalls wie bei Hiob nicht von
der Gottesfrage abgespalten, aber als
Losung wird nicht die Stinde der Men-
schen, d.h. ihr Versagen gesucht. An-
ders als bei Hiob jedoch. der gegen Gott
rebelliert und ihn zur Rechtfertigung
zwingt. gibt das Joelbuch als Weg die
Selbstminderung der Menschen an. So
fatal dieser Weg aus feministischer
Perspektive erscheint und so sehr er an
traditionelle weibliche Sozialisation er-
innert, kann er, Marie-Theres Wacker
zufolge. moglicherweise auch andere
Dimensionen erdffnen - als Wider-
standshandlung aufgefasst werden, die
auf ithre Weise Unrecht anklagt und Ge-
rechtigkeit fordert. Wie dem auch sei -
fiir die Theodizeefrage bleibe das Joel-
buch gerade wegen seiner Anstdssigkeit
unverzichtbar.

Feministisch-theologische
Sichtweisen des Bosen

Thema des Buches Joel ist das Verhiilt-
nis von Gottes Zorn, Giite und Gerech-
tigkeit.* Es will an eine Katastrophe
kosmischen Ausmasses erinnern. in der
der Groll Gottes der Glite gewichen ist.
So erweckt es die Hoffnung. dass in Zu-
kunft Gottes Gerechtigkeit das letzte
Wort behalten wird. Diese Erinnerung
erscheint als eine Art Selbstrechtferti-
gung Gottes.

Angesichts der kosmischen Katastrophe
ruft der Prophet das Volk zur Umkehr.
Es handelt sich jedoch nicht um einen
Bussruf im klassischen Sinne, der auf
eine Schuld des Volkes reagiert. Die Be-
griffe Stinde und Schuld fehlen. und
eine Schuld des Volkes ist nicht direkt
erkennbar. Die Motive des gottlichen
Handelns orientieren sich nicht an «gu-
tem» oder «bosem» Handeln der Men-
schen, sondern bleiben im Verborgenen.
Gott schickt Unheil und ist darin nicht
berechenbar — aber gerade diese Unbe-
rechenbarkeit ermdoglicht. bis zuletzt
auf Gottes Giite und Gerechtigkeit zu
hoffen. Umkehr meint also nicht Ab-
kehr von der Siinde, sondern Konzen-
tration auf Gott mit dem Mittel von
Selbstminderung und  Selbstbeschi-
mung, z.B. durch Fasten, Bussgewiin-
der und Klagen. Damit soll nicht einem

In der feministisch-theologischen Be-
schiftigung mit der Frage des Bosen
sind nun drei verschiedene Wege fest-
zustellen:

1. Der radikal feministische Mythos von
der urspriinglichen Unschuld der Frau-
en bxow. der Versuch einer integrativen
Sicht von Gut und Bose.

Der Mythos von der urspriinglichen
Unschuld der Frauen entstand aus der
Polemik gegen den Mythos vom weibli-
chen Bosen. In der schlichten Umkeh-
rung dient er aber eher der Bestiitigung
und Ergéinzung patriarchaler Vorstellun-
gen {iber Wesen und Aufgabe der Frau-
en. In besonders interessanter Weise
wird diese Vorstellung dargestellt und
kritisiert in Angela Wests Buch «Deadly
Innocence». in dem sie ihre Erfahrun-
gen im Frauenfriedenscamp im briti-
schen Greenham Common reflektiert.*
Der Versuch, Gutes und Boses. helle
und dunkle Seiten, vor allem im Gottes-
bild zu vereinen. findet sich bei vielen
tiefenpsychologisch und/oder religions-
geschichtlich orientierten Feministin-
nen und ist zumeist mit der Gestalt der
Gottin verbunden.®
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2. Die Orientierung an der Unter-
driickungserfahrung und der Glaube an
Gottes siegreiche Gerechtigkeit.
Befreiungstheologisch inspirierte An-
sitze betonen die Bedeutung des struk-
turellen Bosen und die Hoffnung auf
dessen Uberwindung in einer neuen
Schopfung. Die Theodizeefrage tritt
hinter den Glauben an Gottes siegreiche
Gerechtigkeit und die Hoffnung auf
Befreiung durch das Eingreifen Gottes
in die Geschichte zuriick.

3. Das Verstindnis des Bosen als Be-
standteil der menschlichen Existenz.
Das Leben ist der Ort. an dem sich Er-
fahrungen von Unheil und Heil. von
Kreuz und Auferstehung mischen. Das
Bose wird als allgegenwirtig und den
Alltag prigend verstanden. als solches
kann es aber auch Zeichen der Liebe
und des Erbarmens freisetzen.

Zwei Beispiele sollen den zweiten und
dritten Weg illustrieren: eine Interpreta-
tion der Spirituals als afrozentrisches
Konzept der Theodizee durch eine wo-
manistische Theologin und die Phéno-
menologie des Bosen einer brasiliani-
schen feministischen Theologin.

Afroamerikanische Spirituals -
Exorzismus des Bosen

Die womanistische Theologin Cheryl
A. Kirk-Duggan charakterisiert die af-
roamerikanischen Spirituals als eine
Form der Konfrontation mit dem Bo-
sen. des Exorzismus und der Versoh-
nung durch das Lied.” In ihnen werde
das Uberleben schwarzer Sklavinnen
und die Beziehungen afrikanisch-ame-
rikanischer Menschen zu Gott sichtbar.
Die Biirgerrechtsbewegung der 60er
Jahre machte sich viele Spirituals zu ei-
gen als psychologische und spirituelle
Unterstiitzung im Kampf gegen den
Rassismus.

Spirituals vereinen eine afrikanische re-
ligios-musikalische Weltsicht mit einer
europiisch-protestantischen  Tradition
der Bibelauslegung und Hymnologie.
Leitmotiv der meisten Spirituals ist die
Sehnsucht nach Freiheit und Gerechtig-
keit, die das Unterworfensein unter die
Sklaverei nicht akzeptiert. Diese Bot-
schaft wird durch Symbole und Meta-
phern verschliisselt. Ein wichtiges Sym-
bol ist der Schileier. Er steht fiir die
Gespaltenheit der Realitdt und das dar-
aus entstehende doppelte Bewusstsein
afrikanisch-amerikanischer Menschen —~

dem afrikanischen Milieu der Harmonie
steht die zerstorerische Disharmonie
von Sklaverei und Rassismus gegen-
iiber. Das gespaltene Bewusstsein zeigt
sich als «Zwei-heit» (two-ness) von
Denken und Fithlen und in den sich wi-
dersprechenden Zielen von Flucht und
lebensnotwendiger Anpassung.
Verschleierte Realitit und doppeltes
Bewusstsein spiegeln sich im Spiritual
sprachlich und musikalisch in bestimm-
ten Formen. z.B. im Nebeneinander von
Glaube und Parodie. Satire oder Ironie.
Der Humior hat therapeutische. ja Uber-
lebensfunktion, weil er in der schmerz-
vollen Wirklichkeit das Komische und
Licherliche aufspiirt. Er fiihrt zu einem
Glauben. der inmitten von Absurditiit
und Enttduschung bestehen kann und
die menschliche Wiirde aufrichtet und
stirkt.

Gleiches gilt fiir die musikalischen Mit-
tel, so dass Sprache, Korpersprache und
Musik Gefiihle und verschliisselte Bot-
schaften der Hoffnung tibermitteln.

Ein weiteres Symbol der Spirituals ist
der Satan. Er versinnbildlicht die von
Gott entfremdete Kultur. das Bild des
gemeinschaftlichen Lebens einer uner-
losten Menschheit und das Wissen, dass
das Bose in der Welt nicht humanisiert
oder geheilt werden kann. Sklaverei
und Rassismus gelten als eine Form
kollektiver Besessenheit, die durch ei-
nen kollektiven Exorzismus bekémpft
werden muss. Die Spirituals sind ein
rituelles Element in diesem Exorzis-
mus, in dem die Sklavinnen das Bose
bekimpften.

Viele biblische Gestalten und Ereig-
nisse dienten den Singenden zur Ver-
schliisselung  ihrer Botschaft.  Zum
Beispiel stand der Pharao flir die
menschliche, irdische Macht. Jesus fiir
die selbst erfahrene Macht und die
Macht in der Zukunft. In der Erinnerung
an den Auszug aus Agypten. die Erls-
sung aus der Schuldsklaverei im Jobel-
jahr, die Prophezeiungen des Magni-
ficat und Jesu Identifikation mit den
Armen und Unterdriickten triumphiert
die Gerechtigkeit tiber den Rassismus
und die Sklaverei. Die Bibel als leben-
dige Mythologie und als Gedéchtnis ei-
nes Volkes stellt dazu die Bilder zur
Verfiigung.

Die implizite Theologie der Spirituals
zeigt den Weg zu einer Auseinanderset-
zung mit dem Bosen.

Die Spirituals enthalten keine Vertro-
stung auf das Jenseits. sondern das Be-
wusstsein des schon beginnenden Rei-
ches Gottes. Das Jenseits wird zum
Ideal fir das Leben hier und jetzt,
gleichzeitig aber wird die Spannung
zwischen «Schon» und «Noch nicht»
aufrechterhalten. Die Lieder erzihlen
von dem Himmel auf Erden vor dem
physischen Tod und dem Himmel als
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endgiiltige Heimstatt nach dem Tod.
Dieses christliche eschatologische Le-
ben als Leben im beginnenden Reich
Gottes bedeutete den Sieg tiber die
Sklaverei.

Der Gott der Spirituals ist ein starker
Gott. Sie feiern einen allmichtigen
Gott, kimpfen fiir Freiheit und halten an
der menschlichen Verantwortlichkeit
und Wahlfreiheit fiir personliches und
institutionalisiertes Boses fest. Die Op-
fer brauchen die Sicherheit eines end-
giiltigen Sieges iiber das Bose. aber der
Befreiung durch Gott muss die mensch-
liche Verwirklichung der Gerechtigkeit
folgen. Gott und Mensch handeln ge-
meinsam. Das Leiden Unschuldiger
wird nicht durch eine spekulative Theo-
dizee rationalisiert. Gott fordert das
Gute, und Sklaverei und Rassismus ver-
stossen dagegen — allerdings fragen die
Spirituals an, ob Gott wirklich fiir die
Leidenden sorgt.

Viele Spirituals erinnern an die heilen-
de. erlésende Macht Jesu im Mahl der
Eucharistie. Das gemeinsame Mahl der
Versthnung wird zu einem messiani-
schen Motiv, das Exodus und Kreuz
verbindet und zu vollem Person-Sein in
Christus wandelt. Nicht der Tod besiegt
das Leben. sondern das Leben den Tod.
Afrikanisch-amerikanische Frauen heu-
te werden durch die Spirituals zu einem
Leben des Glaubens und des Humors
im obengenannten Sinne herausgefor-
dert. Wer und wie Gott ist. dariiber be-
steht kein Zweifel: Gott ist personal,
méchtig. mitleidend und befreiend. ver-
eint mannliche und weibliche Eigen-
schaften und trigt Fiirsorge fiir jede und
jeden einzelnen.

Eine Phinomenologie des Bosen aus
der Sicht von Frauen

Die brasilianische Theologin Ivone
Gebara will untersuchen, wie Frauen
das Bose erfahren.” Sie spricht von
einer phidnomenologischen Analyse un-
ter Hinzuziehung der Gender-Katego-
rie. Was sie unter einer solchen Analyse
versteht, bleibt allerdings vage — da sie
jedoch ausdriicklich Husserl erwihnt,
ist anzunchmen. dass es ihr um eine
«Wesens-Schau» des Bosen geht. Die
Berticksichtigung der Gender-Frage
soll die Konzentration auf das Wesen
des Bosen, wie es Frauen erfahren, er-
moglichen. Aus der Untersuchung ver-
schiedener Literaturbeispiele von Frau-
en bestimmt Gebara das Bose als
materiellen Mangel, als Macht- und
Wertlosigkeit, als Mangel an Wissen
und an Gerechtigkeit.

Die eigentliche Wesensbestimmung des
Bosen. die Gebara vornimmt, ist die
Immanenz und Transzendenz des Bo-
sen. Unter Immanenz versteht sie die
Allgegenwart des Bosen im Alltag so-
wohl als erlittenes, veriibtes oder ein-
fach nur wahrgenommenes Boses. Sie
veranschaulicht diese Gegenwart im

Bild des Sauerteigs. der alles durch-
dringt — der durchgeknetete Teig aus
Gut und Bose ldsst seine einzelnen Be-
standteile nicht mehr erkennen und von-
einander isolieren. Das Bose ist in der
Luft, die wir atmen, es ist ein «Meer»,
in dem wir uns bewegen. Unter Trans-
zendenz des Bosen versteht Gebara.
dass das Bose uns manchmal in grosse-
rem Masse iibersteigt als das Gute. Die-
se Immanenz und Transzendenz des Bo-
sen ist mehr als ein Gefiihl oder eine Er-
fahrung, es ergreift das ganze Sein.
Gebara fragt, ob es dies ist. was die
theologische Tradition Erbsiinde ge-
nannt hat. Deshalb muss die Theologie
Gebaras Uberzeugung nach den zwie-
spiltigen Charakter des Lebens beto-
nen. Diese Zwiespiltigkeit geht bis in
die Erfahrung des eigenen Kdorpers hin-
ein. Wo eine klare Trennung zwischen
Gut und Bose nicht mehr moglich ist.
kann die Theologie nicht nach den letz-
ten Ursachen des Bosen fragen.

Der Immanenz und Transzendenz des
Bosen im Verstindnis Gebaras ent-
spricht die Vermischung von Erfahrun-
gen des Kreuzes und der Auferstehung
im Alltag — die Erfahrung von Gerech-
tigkeit inmitten des Bosen und aus die-
sem heraus. Auch die Rede von Gott,
die aus der Frage nach dem Bdsen er-
wichst, ist gekennzeichnet von geheim-
nisvoller Verschiedenheit und Unein-
deutigkeit. Gebara spricht von der
«Zoe-Diversitit» Gottes, die die Viel-
falt des Lebens und das in den Men-
schen wohnende Geheimnis des Lebens
bezeichnen soll. «Zoe-Diversitdt» Got-
tes ist eine Metapher fiir Gott, die die
Verbundenheit aller und von allem mit
Gott, ungeachtet des Guten und des Bo-
sen, erkennen lassen soll. Es ist die Me-
tapher fiir einen Gott. der nicht allméch-
tig und nicht unbedingt personal ist,
sondern ein umfassendes Geheimnis.

Offene Fragen

Die Unterschiede zwischen den beiden
Ansiitzen liegen auf der Hand - dem
starken personalen «Omni-God» steht
eine nicht notwendig personale. nicht
allmichtige «Gottes-Vielfalt»  gegen-
tiber. Im einen Fall wird keine Notwen-
digkeit einer Rechtfertigung Gottes ge-
sehen, im anderen Fall die Zwiespéltig-
keit der Welt und ihr «Teig-Charakter».
in dem Gutes und Boses nicht mehr
voneinander geldst werden konnen.
nicht aus der Gottesvorstellung heraus-
gehalten.

Beide Autorinnen kénnen von den bibli-
schen Texten aus angefragt werden, Ist
der starke Gott mehr als eine Wunsch-
Projektion und die Zoe-Diversitdt et-
was, mit dem ein Dialog gefithrt werden
kann?

Auffallend ist, dass keine der drei oben
genannten Richtungen feministisch-
theologischen Nachdenkens iiber das
Bose ihr Konzept an der Frage orien-

tiert. wie nach Auschwitz von Gott ge-
sprochen werden kann. Dass Auschwitz
der Ausgangspunkt jeder Theodizee
sein soll*, davon ist nichts zu spliren.
Lisst sich «weibliche Unschuld». der
starke Befreier-Gott oder die Zoe-Di-
versitdt angesichts der Shoah denken
und bekennen? Die Frage ist umso
dringlicher zu stellen, als die betreffen-
den Theologinnen die Erlosung vom
Bosen ja gerade nicht ins Jenseits ver-
legen, sondern auf Gottes Eingreifen
in die Geschichte hoffen bzw. die
Auferstehungserfahrungen im Alltag
betonen.” Hat Gott in das Schicksal
schwarzer Sklavinnen eingegriffen?
Gehort die Erfahrung von Auschwitz
zur Zoe-Diversitdt Gottes? So blei-
ben mehr Fragen als Antworten — ein
feministisch-theologisches Nachdenken
iber das Bdése. das Auschwitz als uni-
versale Anfrage sieht. steht noch aus.

Lucia Scherzberg, Dr. theol., verheira-
tet, 3 Kinder, ist zur Zeit Lehrstuhlver-
treterin fiir Svstematische Theologie am
Seminar fiir Katholische Theologie der
“reien Universitdt Berlin.
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«Bose» Frauen
in der Bibel

Despotinnen, Gotzendienerinnen
und Verriterinnen

Sabine Bieberstein

Manche Leserin mag sich noch an die
Anfangszeiten frauenbewegter Bibel-
arbeit und feministischer Exegese in
den 70er und 80er Jahren erinnern: Als
Frauen angefangen haben zu entdecken.
dass es viel mehr biblische Frauen-
figuren gab. als sie je zu triumen ge-
wagt hatten und ihnen kirchliche Lese-
und Predigtordnungen glauben machen
wollten. Und wie Frauen begannen.
diese Frauengestalten mit ihren Ge-
schichten wieder auszugraben und
sie als Leidensgenossinnen und Iden-
tifikationsfiguren  wiederzuentdecken.
Bewusst erinnerten sie sich an diese
Vorschwestern, auf deren Schultern wir
heute stehen und deren Erbe wir als un-
sere Macht fruchtbar machen konnen
und wollen. Erinnern und wiederent-
decken. vergessene. verdringte und
verschwiegene Geschichte(n) neu er-
zéhlen, zur Bestdrkung und Ermiichu-
gung heutiger Frauen — vor allem dies
pragte die Auswahl der Frauenfiguren
und den Blickwinkel der Interpretation.
Da verwundert es kaum. dass bei einer
solchen Perspektive «bose» Frauen vor
allem in den allgemeinverstindlichen
«Frauen-in-der-Bibel»-Biichern erst
einmal ziemlich unter den Tisch fielen.
Aber nicht lange. Bald riickten auch die
schillernden Frauen in den Blickpunkt
des Interesses: Michal und Batseba und
ihre  Machtinteressen zum Beispiel.
oder Judit und Debora, die auch vor
dem Einsatz von Gewalt nicht zuriick-
schreckten. Dadurch wurde das Bild
vielfilltiger und bunter. aber auch unein-
deutiger: Biblische Frauen waren nicht
nur Opfer oder Vorbilder. sondern spiel-
ten auch zwielichtige Rollen. waren li-
stig oder machtbewusst. verrucht oder
gewalttitig. Oder gar bose?

«Bise» — (auch) eine Frage der
Definitionsmacht

Bei alledem wurde immer deutlicher.
wie wenig die biblischen Texte Frauen-
sicht auf Geschichte und Wirklichkeit
wiedergaben und wie sehr sie im Ge-
genteil samt ihrer Interpretation von
ménnlich-patriarchalen Interessen be-

stimmt sind. Eine kritisch-reftektieren-
de Lektiire tat not. die diese Interessen
entlarvte und einen befreiend(er)en
Umgang mit den biblischen Traditionen
ermoglichte. Besonders den Arbeiten
von Elisabeth Schiissler Fiorenza ist es
zu verdanken, dass ein immer besser
greifendes Handwerkszeug fiir eine kri-
tisch-feministische Hermeneutik ent-
wickelt werden konnte,

Diese Hermeneutik ist uns feministi-
schen Bibelleserinnen wahrscheinlich
ziemlich «in Fleisch und Blut iiberge-
gangen». Wie sonst wiire es zu erkliren,
dass alle. die ich nach ihren Assoziatio-
nen zum Thema «bdse Frauen in der Bi-
bel» fragte. mir als erstes eine Riickfra-
ge stellten: Was ist denn eigentlich
«bose»? Und recht haben sie mit ihrer
Frage. «Bose» kann bekanntlich sehr
verschieden definiert und noch unter-
schiedlicher wahrgenommen werden.
Also lautet die alles entscheidende Fra-
ge bei den biblischen Frauen: Wer ist in
vessen Augen bose — und warum? Be-
geben wir uns mit dieser Frage auf eine
kleine Reise durch biblische Texte und
feministische Exegese.

-

«Bose» Frauen in der Polemik
biblischer Texte ...

«Von einer Frau nahm die Stinde ihren
Anfang» (Sir 25,24). Eva und die Fol-
gen

Natiirlich fing mit Eva alles an. Die Sa-
che mit der Siinde im Allgemeinen und
mit den bosen Frauen im Besonderen.
Zumindest wenn wir Polemiken wie
Sir 25.24 oder 1 Tim 2.11-14 Glau-
ben schenken. Beide Texte zeigen. wie
Eva - und mit ihr alle Frauen — schon in
der innerbiblischen Interpretationsge-
schichte von Gen 3 quasi zum Anfangs-
punkt menschlicher Schuldgeschichte
und Einfallstor «des Bosen» in der Welt
gemacht wurde.

Rachsiichtige Koniginnen und andere
mdéchtige Frauen

Von Koniginnen und anderen méchti-
gen Frauen wird von den biblischen
Erzihlern eine Menge Dunkles und
Zweifelhaftes berichtet. Da sind zum
Beispiel die ausldndischen Frauen Salo-
mos. die ihre Religionen und Kulte mit-
bringen und damit «sein Herz abtriinnig
machen» (1 Kon 11.3). was innerbib-
lisch als Anfang des Niedergangs der
davidischen Dynastie und damit als
Waurzel allen Ubels angeschen wird (1
Kon 11.9-13).

Noch schlechter kommt Isebel weg, die
sidonische Konigstochter und Frau des
Konigs Ahab. Sie verfithrt nicht nur
ihren Mann zum Baals-Glauben, son-
dern bekidmpft mit allen Mitteln den
JHWH-Kult. bis dahin, dass sie dessen
ProphetInnen umbringen ldsst (I Kon
18.4). Sie entpuppt sich immer mehr als
Hauptgegnerin des Gottesmannes Elija,
und ihr furchtbares Ende, das in 2 Kon

9.30-37 geschildert wird. sucht seines-
gleichen in der biblischen Welt.

Als Frau. die «zu allem fihig» ist. wird
Konigin Atalja dargestellt. Nach der
Ermordung ihres Sohnes Ahasjas. des
Konigs von Juda, habe sie. so wird in
2 Kon 11.1-20 berichtet. alle Nachkom-
men des Konigshauses umgebracht. um
selber als Konigin herrschen zu konnen.
Von ihr wird das Bild einer extrem grau-
samen Despotin gezeichnet. Aber ob-
wohl es nicht wenige ménnliche Konige
gibt. von denen dhnlich Grausames be-
richtet wird (z.B. Manasse). wird allein
ihr als Frau von den biblischen Autoren
sowohl Konigsformular als auch Koni-
ginnentitel vorenthalten.

Auch in den neutestamentlichen Schrif-
ten spielt eine Herrscherin eine durch
und durch negative Rolle: Herodias. die
Frau des Herodes, deren Machenschaf-
ten in Mk 6.17-29 fiir den Tod Johannes
des Taufers verantwortlich gemacht
werden. Wihrend Herodes selber als
gegentiber Johannes schwankend dar-
gestellt wird, ist sie es. die kaltbliitig
und geschickt den Tod ihres Feindes
herbeifiihrt.

Prophetinnen und kultisch eigensicindi-
ge Frauen

Als durch und durch bose und verdam-
menswert werden in der Bibel immer
wieder Frauen angesehen. die sich als
Prophetinnen betitigen oder eigenstin-
dige kultische Funktionen einnehmen:
Ob es die Frauen sind. die den Tammuz
beweinen (Ez 8,1-16), ob es Prophetin-
nen sind. die so verwerflich sind. dass
ihnen sogar die Betitelung als Prophe-
tinnen vorenthalten wird (Ez 13.17-23),
ob es die Frauen sind. die Kuchen fiir
die Himmelskonigin backen (Jer 7.16-
20) — sie alle ziehen den Unwillen der
Vertreter der jahwistischen Hochreli-
gion auf sich. Diese Linie findet ihre
Fortsetzung in der Verketzerung und
Verfluchung einer Prophetin in Offb
2,20-24, fir die der Name der Konigin
Isebel als Schimpfname gebraucht wird.

Verfithrerinnen und andere bése Frauen
Auch gewissenlose Verfithrerinnen gibt
es in der Bibel. die mit ihren Machen-
schaften «anstindige» Minner zu Fall
bringen: Die einflussreiche Frau des Po-
tifar zum Beispiel. die den «unschuldi-
gen» Josef umgarnt (Gen 39). Delila,
die Simson um das Geheimnis seiner
Kraft bringt (Ri 16). die fremde Frau.
die in der Weisheitsliteratur den jungen
Minnern als stidndige Bedrohung vor
Augen gefiihrt wird (Spr 2.5.6.7). die
Hure Babylon aus der Offenbarung. in
der so ziemlich alle widergéttlichen
Michte personifiziert sind (Offb 17).

Und noch manche anderen bosen Frau-
en lassen sich entdecken: Die Sklavin
im Hof des Hohenpriesters. um derent-
willen Petrus Jesus verriit (Mk 14.66-72
parr). Saphira, die als Mitwisserin ihres
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Mannes die Autoritdten in Jerusalem
anliigt und auf der Stelle stirbt (Apg
5,1-11). Die Frauen in Antiochia, die
sich gegen Paulus und Barnabas aufhet-
zen lassen. so dass diese aus der Stadt
getrieben werden (Apg 13.50). Die Rei-

he liesse sich gewiss noch fortsetzen.

... und wie Exegetinnen damit
klarkommen

Was den Unwillen der biblischen Auto-
ren auf sich zieht, ist zuerst einmal dazu
pridestiniert. das Interesse der Exege-
tinnen zu erregen. So lassen sich ver-
schiedene Strategien im Umgang mit
den bosen biblischen Frauen erkennen:

Die Polemik der biblischen Texte ent-
larven

Androzentrische Wirklichkeitskonstruk-
tionen aufbrechen wund patriarchale
Werteordnungen entlarven. hinter die
Polemik zuriickfragen und eine kriti-
sche Lektiire der Texte entwickeln. oft
cegen eine frauenverachtende Aus-
legungsgeschichte — all das ist grund-
legend fiir feministisch-exegetische
Arbeit. gerade auch im Blick auf die
«bosen» Frauengestalten.

Fiir Eva hatte eine solche gerechte Lek-
tiire zur Folge. dass sie als «Mutter aller
Lebendigen» wiederentdeckt werden
konnte. wie sie ibrigens voller Achtung
in der jiidischen Tradition genannt wird.
Verbunden damit war einerseits eine
Zuriickweisung der unseligen Antity-
pologie Eva — Maria und andererseits
ein spezielles Augenmerk auf Lilit, die
faszinierend-unabhéngige erste Frau
Adams.’

Auch bei den verfemten Herrscherin-
nen. Prophetinnen und kultisch tétigen
Frauen wurde und wird viel Dekon-
struktionsarbeit geleistet, um einerseits
die Karikierung® dieser Frauen durch
biblische Autoren aufzuzeigen und an-
dererseits die Moglichkeit einer ande-
ren. gerechteren Lektiire der Texte zu
erdftnen.

Ein differenziertes historisches Bild
zeichnen

Durch eine solche kritisch-reflektierte
Lektiire der Texte wird es moglich. ein
historisch  differenzierteres Bild von
diesen Frauen und generell von Frauen-
wirklichkeit zu zeichnen. Differenzier-
ter wird zum Beispie] das Bild der bei-
den ersttestamentlichen Koniginnen,
wenn Kyung Sook Lee bei Isebel zuge-
steht, dass sie «tatsdchlich fragwiirdige
Schritte unternommen hat. um das ab-
solute Konigtum gegen die Bestimmun-
gen des altisraelitischen Rechts, das die
Biirger schiitzte, durchzusetzen»®. Atal-
ja hingegen ist fiir sie «objektiv gesehen
... eine fahige Politikerin. der es gelang.
in einer schwierigen Lage einen klaren
Kopft zu behalten.»*

Zu korrigieren ist nach Monika Fanders
Markuskommentar auch das Bild der

Herodias. sei doch die markinische
Darstellung historisch vollig unwahr-
scheinlich und verlagere die Schuld
tendenzits auf die Frau.” Diesen Me-
chanismus der Verlagerung von Schuld
auf Frauen schiagen auch Anneliese
Hecht und Bettina Eltrop als Thema ei-
ner Bibelarbeit zu den ersttestamentli-
chen Koniginnen vor.?

Im Blick auf die verketzerten Prophe-
tinnen und kultisch tdtigen Frauen geht
die Forschungstendenz ebenfalls dahin.
Bereiche autonomer Frauenreligiositit
wieder sichtbar zu machen und die Reli-
gionsgeschichte Israels neu zu erzihlen.’
Bei den «kleineren» negativen Frauen-
figuren wie der Sklavin im Hof des Ho-
hepriesters oder Saphira iiberwiegt das
sozialgeschichtliche Interesse an der
Lebenswirklichkeit dieser Frauen.®

Frauen als Mittdterinnen benennen

Bei allem geht es den Exegetinnen aber
nicht einfach darum, die biblischen
Frauenfiguren um jeden Preis reinzu-
waschen und unangefochtene Vorbilder
zu kreieren. So benennt Schroer die K-
niginnen und michtigen Frauen der
Oberschicht als Mittdterinnen in einem
ungerechten Herrschaftssystem, das auf
der Ausbeutung weiter Teile der Bevol-
kerung beruhte.” Fiir Fander ist in der
negativen Darstellung der Herodias
eine herrschaftskritische Komponente
enthalten'. und auch Bieberstein the-
matisiert die Verstrickung von Frauen
ins «System»."

Sich von schillernden Frauengestalten

Jfaszinieren lassen

Bei aller kritischen Lektiire der Texte
gewinnt aber auch immer wieder die
Faszination an diesen schillernden und
wilden Frauenfiguren die Oberhand. die
sich eben immer wieder allen patriar-
chalen wie auch feministischen Dome-
stizierungsversuchen widersetzen.

Ein Sonderfall? Gewaltbereite
Kriegerinnen

Einen Sonderfall stellen Frauenfiguren
dar, die Kriegerinnen sind wie Debora,
Gewalt anwenden und dabei auch vor
Mord nicht zuriickschrecken wie Jaél
oder Judit. Ein Sonderfall sind sie inso-
fern. als sie ja «gut» sind in der Per-
spektive der biblischen Texte, kdmpfen
sie doch auf der «richtigen» Seite und
ist ihr Gewalteinsatz im Rahmen des
befreienden Eingreifens Gottes fiir
«sein» Volk legitimiert. Dennoch be-
steht, wie jlingst Monika Jakobs auf-
gezeigt hat”, unter Exegetlnnen eine
grosse Hemmung, diese Geschichten
«einfach so» im Rahmen der kollekti-
ven Glaubenstradition Israels zu inter-
pretieren. Das Bild dieser gewalttitigen
Frauven wird weithin problematisiert.
Offenbar wird Frauengewalt immer
noch mit anderen Augen wahrgenom-
men als Ménnergewalt.

Und wenn Frauen selber definieren,
was «bose» ist?

Das Beispiel der gewaltanwendenden
Frauen fithrt mich zur abschliessenden
Frage. welche Frauen denn als «bdse»
gewertet werden. wenn es in der Defini-
tionsmacht der Frauen selber liegt. Sind
es die Angepassten? Die Ménner-Identi-
fizierten. die sich durch patriarchale
Werte bestimmen lassen? Die Frauen.
die von den Machtstrukturen des Kyri-
archats profitieren? Wer ist bose in den
Augen von uns Feministinnen? Das
wire, denke ich. gewiss einen eigenen
Artikel wert.

Sabine Bieberstein, Dr. theol., arbeitet
als Theologin in der Pfarreiseelsorge in
Bern und ist daneben in der biblischen
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Kali - Visionen
der Schwarzen
Gottin

Cornelia Vogelsanger

Unter den zahlreichen Gottheiten des
Hindu-Pantheons gibt es eine. die mit
ungeheurer Kraft Krise. Verginglich-
keit und Zerstorung veranschaulicht:
Kali, die verriickte. die schwarze Mut-
ter. In ihr driicken sich die Extreme der
Existenz aus. Kali ist die weibliche Ver-
korperung der Zeit, die alles hervor-
bringt und alles wieder verschlingt.

Kali ist auch die am meisten missver-
standene unter allen Hindugottheiten.
Sie provoziert, sie riittelt an heiligen
Werten. An ihr werden Vorurteile aller
Art sichtbar. Die Orthodoxen schockiert
sie durch ihr ziigelloses Verhalten. das
jeder Konvention Hohn spricht. Die
Friedfertigen erschreckt sie durch ihren
unstillbaren Blutdurst und ihre Gewalt-
titigkeit. Den Asketen zeigt sie sich be-
trunken, den Angepassten als Rasende.
den dezent Verhiillten nackt. Sie er-
scheint einmal als abstossendes altes
Weib. einmal als verfithrerisches junges
Midchen, schliesslich als barmherzige
Mutter. Christliche Missionare sahen in
ihr einen weiblichen Teufel, die Verkor-
perung des Bosen, Feministinnen leh-
nen sie entweder vollig ab oder re-
klamieren sie fiir weibliche Wut und
Rache am Patriarchat («Kali for wo-
men» heisst der grosste indische Frau-
enverlag). Anarchisten verbinden mit
Kali die Hoffnung auf die totale Revo-
lution, die alles umkehrt.

Kali fordert zu verkiirzenden Interpre-
tationen geradezu heraus. sie zeigt je-
dem ein anderes Gesicht. Schliesslich
ist sie nicht nur die grosse Zerstorerin,
sondern auch die Schopferin aller Er-
scheinungen, die Herrin der Maya. Oft
einseitig interpretiert als «Ilusion»,
«Tduschung», bezeichnet Maya die
Welt der Erscheinungen, die Schopfung
(Heinrich Zimmer tibersetzt Maya als
«Lebenszauber»). Nicht in den Erschei-
nungen selbst liegt die Tduschung, son-
dern im Auge des Betrachters.

Kali. die Herrin der Maya, bringt die Er-
scheinungen hervor und ldsst sie wieder
verschwinden. In den Erscheinungen

enthiillt sie und verbirgt sie sich. Die
Menschen, die ihre eigenen Rituale,
ihre Bildwerke. ihre Ideologien, Syste-
me und auch ihre Visionen fiir die
Wahrheit selbst halten, verwickeln sich
alle in Kalis Spiel.

Herkunft und Sitz im Leben

Kali ist eine uralte Gottin. Es scheint,
als sei sie auf dem indischen Subkonti-
nent seit uranfanglicher Zeit heimisch.
Doch erst spdt. im 6. Jahrhundert. tritt
sie offiziell in die Geschichte ein, ins
Hindu-Pantheon, in die brahmanische
Schrifttradition. Sie stammt von den
dussersten Riandern der Hochkultur, von
der Religion der Ureinwohner, der
«Adivasi» (Bezeichnung fiir die heuti-
gen Nachkommen der Ureinwohner In-
diens). Doch ihr Kult verbreitet sich
rasch tiber die ganze hinduistische Welt
und legt seine Spuren auch in benach-
barte Religionen und Lidnder Asiens.
Erst scheint es, als wiirde Kali fur die
«arischen» (d.h. «edlen», hellen) Gotter
vor allem die Schmutzarbeit zur Erhal-
tung des Kosmos erledigen. die Ent-
sorgung libernehmen. Sie gebirdet sich
anfangs wie eine loyale Dienerin der
hohen Herrschaften, dhnlich wie An-
gehorige einer unteren, dunkelhdutigen
Kaste. die ihren Auftrag im Augenblick
der Krise erfiillen und danach wieder
verschwinden. Indessen hat sie schon
unversehens die Macht im Pantheon er-
griffen und schwingt sich im Tantris-
mus’ zur Herrin der Welt auf. Die Art
und Weise, wie sie auf ihrem miénnli-
chen Partner, dem grossen Gott Shiva’
herumtrampelt, spricht fiir sich — selbst
wenn die fromme Tradition eifrig beteu-
ert, dass die Gottin nicht absichtlich
ihren Fuss auf den Gott gestellt habe.
dass ihr dieser Fauxpas entsetzlich pein-
lich sei und sie nur deshalb ihre Zunge
herausstrecke: aus Scham. Als ob nicht
gerade Schamlosigkeit eine besondere
Stirke dieser Gottin wire!

Etwas Subversives hat ihrem Wesen im-
mer angehaftet. Sie kann sich, wenn
ihre Saison vorbei ist, auch wieder tar-
nen und in den Untergrund verschwin-
den. den sanfteren, gesitteteren Gottern
das Feld scheinbar iiberlassend. Durch
den Geruch von Blut, durch Geriichte
tiber abseitige tantrische Praktiken ihrer
Anhdnger in Verruf geraten, nimmt Kali
heutzutage gern eine gezdhmte, gefalli-
gere Form an ~ und wird wieder zuse-
hends populdr. (Die Bestellungen von
Kali-Statuen fur ihr jahrliches Fest in
Calcutta nehmen wieder zu, sagt ein
Gewidhrsmann, der von diesem Ge-
schift lebt.)

Dass sich die Elite und die Mittelschicht
fast tiberall von Kali distanziert haben,
schert sie wenig. Das Volk zdhlt nach
wie vor auf seine verriickte Mutter. (...)

Kali und Durga

Kali ist mit einer anderen Hindugdttin.
Durga, eng verbunden und wird in der
Volksreligion manchmal auch mit ihr
verwechselt. Die brahmanische Mytho-
logie hat zwei Gottinnen zusammenge-
schmiedet, die ihrem Ursprung und
Charakter nach sehr verschieden sind.
Doch haben sie auch Gemeinsames:
beide treten kdmpferisch auf und beide
stammen von den Rindern der hinduis-
tischen Welt. Beide sind von der ortho-
doxen Tradition erst nach langer Zeit
anerkannt worden. und eine gewisse
Skepsis gegentiber der militanten
«Devi» (umfassender Name fiir «die
Gottin») ist immer geblieben. (...)

Durga reitet auf einem LOwen, trigt
Waffen in ihren zahlreichen Hinden.
ihre Hautfarbe ist hell. ihre Haltung
hoheitsvoll, ihr Ausdruck gelassen. fast
heiter, selbst wenn sie totet. Frithe Dar-
stellungen zeigen Durga auf dem
Lowen reitend oder als Besiegerin des
Biiffelddmons. auch hier begleitet von
ihrem Lowen, der an der Seite der Got-
tin kampft, einen Teil ihrer Kraft ver-
korpernd. (...)

Kali dagegen zeigt ein ganz anderes Er-
scheinungsbild: Als einzige unter den
bekannten Hindugottheiten hat Kali
kein Reittier, sie geht zu Fuss; ihr Ge-
folge bilden verachtete, unreine Tiere:
Aasfresser wie Geier. Kridhen oder
Schakale. Kalis Haare sind wirr und
aufgelost, ithre Zunge hingt blutig her-
aus, ihre Eckzihne sind zu Reisszihnen
verldngert, ihr Ausdruck ist wahnsinnig
und abschreckend. Sie geht nackt oder
nur mit einem Tigerfell bekleidet, ihr
Schmuck besteht aus abgeschlagenen
Kopfen und Hénden ihrer Feinde. Mit
ihrer dunklen Hautfarbe und ihrer aus-
gemergelten Gestalt erinnert Kali an die
Ausgestossenen der indischen Gesell-
schaft, die seit langem fiir die Kasten-
hindus die Schmutzarbeit erledigen.
Diese Gottin stammt aus der Kultur der
dunkelhdutigen Ureinwohner, die an
den Rand der Hindugesellschaft ver-
dringt wurde. Wie die Beseitigung ver-
unreinigter Materie von der Hinduge-
sellschaft an die Randgruppen delegiert
wird, genau so fdllt Kali innerhalb
des Géotterpantheons die Aufgabe zu,
Dédmonen zu vernichten.

Dieser Aufgabe kann Kali nur gerecht
werden. indem sie sich in jeder Hinsicht
extrem benimmt. Das Verhalten der
gesitteten Gesellschaft liegt ihr so fern
wie die Kampfesregeln der Aristokratie.
Sie rast wie eine Verriickte iiber das
Schlachtfeld, erwiirgt ihre Feinde mit
blossen Hinden, verschlingt ihre Einge-
weide und trinkt unter irrem Gelédchter
ithr Blut, Kalis bevorzugte Aufenthalts-
orte liegen ausserhalb der menschlichen
Gemeinschaft und fernab von der Kul-
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Linfiltiges Wesen, Lotschental, 1930er Jahre.

tur. Schlachtfelder und Verbrennungs-
plitze, unfruchtbare Gegenden, Orte
des Todes und der Zerstorung sind ihre
Lieblingsstétten.

Wie ist das extreme. erschreckende Ver-
halten Kalis zu erkldren? Im Devima-
hatmya. dem Schliisseltext der Gottin-
nenverehrung, der aus dem 6. Jh
stammt, wird deutlich, dass die aristo-
kratische Durga und die hemmungslose
Kali zusammengehoren. zusammenar-
beiten. einander notwendig ergiénzen,
Wo Durgas Waffen und Kampfstil ver-
sagen. nidmlich gegeniiber dem Ddmon
Raktabija (d.h. «Blutsame»). dessen
Blut. sobald es auf die Erde tropft, neue
Didmonen erzeugt — genau da tritt Kali
in Aktion. (...)

Eine gewisse Zwiespiltigkeit kenn-
zeichnet die Stellung der Géttin trotz
allen Lobeshymnen, die auf sie ange-
stimmt werden. Sie wird zur Herrin und
Beschiitzerin des Kosmos erhéht, und
die versammelten Gotter rufen ihre Hil-
fe an. In gemalten Illustrationen zu De-
vimahatmya-Manuskripten, die aus viel
spiterer Zeit (17.-19. Jh.) stammen.
wird diese Situation haufig dargestellt,
manchmal nicht ohne Humor: die erge-
benen Verbeugungen der grossen Gotter
(Shiva. Vishnu, Indra, Brahma u.a.) vor
der Géttin. wihrend Durga zusammen
mit anderen berittenen Gottinnen und
schliesslich mit ihrer wichtigsten Mitar-
beiterin. Kali. das Schlachtfeld tiber-
nimmt und den Sieg erringt, wobei die
Gotter von ihren sicheren Wolkenthro-
nen aus zusehen.

Und das Schlussbild: Durga thront wie-
der im Zentrum, umringt von den ver-
sammelten Gottern. Unter wiederholten
Ergebenheitsadressen wird sie nun ver-

abschiedet und verschwindet mit dem
Versprechen, in ihrer kdmpferischen,
zerstorerischen Form immer dann zu er-
scheinen, wenn sie gebraucht und ange-
rufen wird.

* Die Textausziige von Cornelia Vogelsanger
wurden dem Katalog entnommen: Kali - Vi-
sionen der Schwarzen Mutter. Eine Ausstel-
lung im Vélkerkundemuseum der Universitiit
Ziirich 1993.

Cornelia Vogelsanger ist Religionseth-
nologin, wissenschaftliche Mitarbeite-
rin und Lehrbeauftragte am Volkerkun-
demuseum der Universitdt Ziirich, For-
schungen vor allem in Indonesien, Ma-
laysia und Indien, lebt in Ziirich.

1) Sammelname fiir die esoterischen Kulte in
den veschiedenen indischen Religionen, de-
ren Vorstellungen und Rituale in Tantras,
d.h. tantrischen Texten ab der 2. Hiilfte des
1. Jahrtausends, niedergelegt sind. Im tan-
trischen Kult wird die Géttin in den Mirtel-
punkt geriickt. va. als Kali oder Durga. Die
tantrische Symbolik arbeitet mit Assoziatio-
nen, die orthodoxen Hindus als unrein gel-
ten: Blut, Sexualitit, Rausch, Leichenfeld
erc.

2) Shiva: «der Gnddige», eine der drei Haupi-
gottheiten des Hinduismus. Shiva ist eine
komplexe, tiefgriindige Gottheit, umfasst
sowohl Dunkel swie Licht, Dynamik wwie
Ruhe, Schopfung wie Auflosung. Von allen
Gottern des Hindu-Pantheons steht er der
schnwarzen Géttin am ndichsten, ranzt mit
ihr den Tanz der Zerstorung. legt sich ihr
aber auch in den Weg, wm ihren Zer-

stérungsrausch su unterbrechen.
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Inmitten
des Bosen

Lisa Schmuckli

«Halt! Stehen bleiben — oder ich schies-
sel». schrie ich verwegen und aus Lei-
beskriiften. die simulierte Pistole fest
umklammernd. mein Pferd nur mit den
Schenkeln dirigierend. immer auf der
Hut. mein Feind konnte schneller zielen
oder fliehen als ich. Unheimliche Ruhe
in dieser Anspannung angesichts des
nahen Todes. alle schauen und lauschen
—ein kurzes Handgemenge. das nervose
Lachen unterdriickend. und der Feind
ist iiberwiltigt. Natiirlich musste sich
mein Feind noch ein wenig verteidigen,
sich bei der brutalen Verhaftung ein we-
nig zieren und winden und spucken. um
seine Wut und Verachtung besonders
deutlich zu demonstrieren, bevor er
dann vor mir kapitulierte und sich ge-
demiitigt abfiihren liess — bis wir die
Rollen tauschten und ich den bosen
Feind, der immer zu verlieren hatte,
spielen musste. War mein dlterer Bruder
anwesend. bekam ich die Rolle der
angstlichen, sehr blonden jungen Far-
mersfrau oder der scheuen und zugleich
wilden Indianerin zugeschanzt, die nur
dann schreien und allenfalls noch
schiessen oder gar reiten durfte. wenn
sie das Leben ihrer Ménner ~ oder noch
dramatischer: ihres Erstgeborenen ~ vor
den Angriffen der bosen Sippe retten
musste. Ansonsten war diese Rolle eher
fade: Wir Midchen mussten uns damit
begniigen, den Blick zu senken und auf
eine Entfihrung zu hoffen, um derart
wieder ins Spiel zu kommen.

Der eindimensionale Blick auf das
vermeintlich klare Bose

Diese noch immer prisenten Erinnerun-
gen und Bilder aus vergangenen Tagen
des Kinderspielplatzes zeigen (mogli-
cherweise) eine erste Annidherung bzw.
Verarbeitung des Bosen im Alltag: Das
Spiel macht unwiderruflich klar. wer
die Guten und wer die Bosen sind. wer
zu gewinnen hat und wer verlieren muss
und wie die Rollen in der vorherrschen-
den Geschlechterordnung verteilt sind.
Noch immer ist das Genre des Wild-
West-Filmes eine Matrix. um das Gute
und das Bose wahrnehmen und diffe-
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renzieren zu konnen/zu lernen. Das
Gute wird von rechtschaffenen Min-
nern verkorpert, die fiir eine ménner-
zentrierte  Ordnung gradstehen. ihre
Frauen (und allenfalls noch Untergebe-
nen) beschiitzen, Verantwortung fiir
Hof und Herde {ibernehmen und not-
falls dies auch mit Waffengewalt vertei-
digen und in der lokalen Gemeinschaft
freiwillig ein Amt bekleiden. Das Gute
konkretisiert sich hier in den Werten der
Selbst- und Sozialverantwortung, des
Pflichtbewusstseins und der Solidaritét
mit seinesgleichen. Das Recht zu han-
deln oder gar Gewalt anzuwenden, lei-
ten diese Minner der Tat unmittelbar
von threm unerschiitterlichen Wissen
um das Gute ab. Das Gute bestimmt in
dieser Denk- und Handlungsordnung
folglich, was das Bose ist: ndmlich der
Gegenpol vom Guten. Also werden die
(Film-)Gangster als ruhelose. saufende,
meist auch schmutzige Ménner darge-
stelli, die keiner geregelten Arbeit nach-
gehen, die wahl- und respektlos Frauen
anpdbeln, Untergebene verhauen und
willktirlich brandschatzen. Niemand
und nichts ist vor ihrer Willkiir und un-
berechenbaren Gewalt sicher: grenzen-
los ist ihre Boshaftigkeit. Das Bose
konkretisiert sich als die negative Seite
guter Werte: statt Sozialverantwortung
Egoismus, statt Pflichtbewusstsein Le-
ben nach dem Lustprinzip. Entschei-
dend ist. dass in dieser eindeutigen
Trennung sowohl das Gute als auch das
Bose klar erkennbar bleiben.

In dieser dualen Gut-Bose-Ordnung
wird das Bose meist mit dem Einbruch
von Aussen beschrieben: die verfeinde-
te Sippe, die aus dem Tal in die Stadt
einfallen, die Indianer. die das Fort
tiberfallen. die Soldaten, die das Zelt-
dorf der Indianer stiirmen. Das Bdse
kommt von Aussen. befremdet. zeigt
eine unerkldrbare hissliche Fratze und
hinterldsst (manchmal reale) Katastro-
phen oder Angst und Schrecken. Das
Bose bricht von Aussen ein: Es lidsst
sich mit anderen Worten nicht mehr
fassen und erkldren — es bleibt ein Ge-
heimnis, das man nicht liiften oder ver-
stehen kann. Vielleicht ist dieses Wissen
um das Geheimnis des Bosen auf eine
Weise unertriglich., so dass das Bose
aus der Gesellschaft ausgesondert wer-
den muss, rdumlich entfernt und in Ge-
fangnissen oder Anstalten entsorgt...
Auf diese Weise ldsst sich das Bose be-
quem vom Leibe halten.

Diese klare Ordnung hat sich wohl auch
im Opfer-Feminismus gezeigt. In dieser
Ordnung war die Frau als Blick-senken-
de Farmersfrau oder entfiihrte Indiane-
rin apriori Opfer des Patriarchates. Und
als Opfer apriori die Gute. weil Leiden-
de, weil Unterdriickte, weil Unschuldi-
ge — wihrend das Patriarchat per se das
Bose darstellte. (Vielleicht kommt auch
daher die Vorstellung unter den Girlies,

Maskengesicht, Innerschweiz, 19. Jahrhundert

dass ein gutes Leben ein langweiliges
sein milsste.)

Wenn das Bose nun aber nur von Aus-
sen kommt, dann muss auch die Befrei-
ung vom Bdsen von Aussen kommen,
und zwar in Form einer Erlosung, die
vom Bosen und zugleich von der Schuld
befreit. Was in dieser eindimensionalen
Erwartung und Hoffnung wiederum zu
einem Einfallstor des Bosen wird.

Im Namen des Gewissens

Trotz dieser klaren Vorstellung dessen,
was gut und was bose ist, bricht Leid
und Ungliick tiber die guten Menschen
herein. Man muss wohl flirchten. «dass
die saubere Trennung von gut und bose
manches Leid sogar erst eigentlich her-
vorgebracht hat: denn es konnte leicht
sein, dass man sich mit dem angebli-
chen Wissen um gut und bdse den Blick
fiir das verstellt. was das Bose wirklich
ist.»' Dieser Verdacht erhiirtet sich just
dann, wenn man die Instanz betrachtet,
die das Bose beurteilt: das Gewissen.
Nun ist aber jeder Gewissensentscheid
wesentlich subjektiv; es gibt also kaum
oder keine objektiven Kriterien, um
zwischen gut und bose unterscheiden zu
konnen. Das Gewissen lduft somit in
Gefahr, selber ins Bose umzuschlagen,
und zwar immer dann, wenn es um die
Selbst-Bestitigung und um  Selbst-
Gewissheit geht. «Bose ist, wer sein
Gewissen zum Massstab macht und sei-
ne privaten Uberzeugungen fiir allge-

mein gliltig erklidrt. Eine Ahnung dieser
Ubersteigerung des bloss Individuellen
zum allgemein Giiltigen kann man in
dem Satz erkennen, den die Schlange zu
Eva sprach, als sie versprach. die Men-
schen wiirden erkennen, was gut und
bose sei: Jhr werdet sein wie die Got-
ter’.»* Wer aus seinem Gewissen. und
das heisst: aus sich selbst heraus weiss,
was gut und was bose ist. muss sich mit
den anderen dariiber nicht mehr ausein-
andersetzen. In diesem Monolog wiichst
die Gefahr. im Namen des Gewissens
andere Menschen und deren Haltungen
und Uberzeugungen zu verleugnen und
die eigene Wahrheit als vollstindige
und gute aufzundtigen. Dieses Bose
zeigt sich beispielsweise konkret in der
Figur des Spiessers. der nur seine Art
des Denkens. Handelns und Empfin-
dens fiir korrekt halt und alles andere
verurteilt.

Nur: «Wenn das Bose aber im Gewissen
sitzt wie der Parasit im Wirt, ist es ein
immanentes Moment des Menschen
selbst.»’

Der Skandal des Bisen

Deletha Word verursachte vor knapp
vier Jahren in Detroit einen unbedeuten-
den. alltiglichen Auffahrunfall. Darauf-
hin stiirzten sich aus dem Wagen hinter
ihr drei Minner, die iiber sie herfielen
und sie schlugen. Sie rissen ihr die Klei-
der vom Leib und jagten sie iiber die
Briicke, auf der sich der Unfall ereignet

L AN




hatte. Deletha Word versuchte zu fliich-
ten. kletterte tiber die Briistung der
Briicke —~ und stiirzte dabei zu Tode.
Vierzig bis flinfzig Zuschauende beob-
achteten die Szene. Diese kamen der be-
drohten Frau nicht zur Hilfe: vielmehr
spendeten sie den drei Minnern Bei-
fall.*

Es geniigt nicht. Augenzeugin oder Au-
genzeuge zu sein. um iiber das Bése zu
sprechen: vielmehr muss man/frau sich
hineinziehen lassen. Das heisst aber
auch. dass die Erfahrung des Bosen fast
immer auch eine des Ubermasses an
Bosem ist. Denn der alltdgliche Exi-
stenzkampf iibersteigt nur zu oft die ei-
genen Krifte und das eigene Leben ist
kaum mehr fair zu leben oder sinnvoll
und gut zu gestalten. Alltiglich ist die
einzelne/der einzelne bemitht, in der
konkreten Arbeit. in den Beziehungen,
in der Privatheit der Familie und in der
Offentlichkeit des Jobs dem eigenen
Leben Sinn zu geben. manchmal auch
Sinn abzutrotzen oder in der eigenen
Welt Sinn zu erschaffen. Das Bose nun
bietet all diesen Bemiithungen um Sinn
Widerstand!®

Das Bose foutiert sich um einen Sinn.
Vielmehr ist das Bose der Widerspruch
oder Bruch. aufgrund des eigenen Sin-
nes leben zu miissen. was nicht lebbar
ist. Das Bose widerspricht hartniickig
dem Versuch. ein unseren Wiinschen,
Vorstellungen und Sinnideen entspre-
chendes Leben zu fiihren. Aber es ver-
fiihrt. verlockt. bringt (zumindest die
Werte-)Ordnung  durcheinander.  ver-
wirrt, lenkt vom Sinn ab. Vielleicht be-
steht gerade in diesem Zwang. Sinn im
Alltdglichen zu suchen und im Leben zu
installieren. das Bdose: darin, zu Sinn-
stiftung  (oder:  Sinnerfindung) ver-
dammt zu sein. Weil Sinnlosigkeit nicht
zu ertragen ist. nennt man/frau dies
schliesslich .das Bose’.

So ist denn der erste Skandal das Bose
selbst. Der zweite Skandal ist die Ver-
harmlosung und Banalisierung des
Bosen, Erklidrungen also. die das Bose
(beispielsweise mit dem Hinweis auf
einen Gott) beschwichtigen oder be-
streiten wollen.

Wiire Eva nicht gewesen...

... stohnte der Priester vor der Méddchen-
klasse. so miisste er sich nun nicht mit
ithnen rumschlagen. Wire die Welt eine
bessere, weil man/frau nicht aus dem
Paradies vertrieben worden wire. Wi-
ren Frauen wohl noch immer ohne Ge-
nuss der Frucht der Selbsterkenntnis!
Wire Eva nicht gewesen. hitte frau sie
erfinden miissen.

Eva wird im Seufzer des Priesters un-
mittelbar zu einer Figur des Bosen stili-
siert — als warnendes. abschreckendes
Vorbild fiir Frauen: Sie ist ungefragt.
vielleicht sogar  unerwiinscht anwe-
send. will wissen und erfahren, ist neu-
gierig, vielleicht sogar fordernd, ist auf

Selbsterkenntnisse aus, packt zu — und
verkdrpert damit eine aggressive Frau.
Die Lust. sich eine eigene Identitit,
Wissen und Know How anzueignen,
diese Neugier bedarf der Aggression
und widerspricht jenem Bild der fried-
fertigen Frau. die das tief verankerte
«Hassverbot fiir Frauen» (Christina
Thitrmer-Rohr) internalisiert hat. Nur
ist in der weiblichen Geschlechterrolle
noch immer Aggression kaum vorge-
sehen. Aggressive Frauen werden im
gegenwiirtigen  soziokulturellen und
okonomischen Klima noch immer als
launisch, zickig, hysterisch, zénkisch
oder eben: bosartig beschrieben. Damit
wird ihre Aggression ins Lécherliche
oder Pathologische gezogen. Die Ag-
gressionen werden verniedlicht, die Le-
bendigkeit der Frauen domestiziert und
die Angst der Ménner kanalisiert.

Eva hat ihre Erkenntnis- und Woll-Lust
erfolgreich und mit offenen Konsequen-
zen gegen Adam durchgesetzt. Gerade
diese Durchsetzung eigener Interessen
wird noch heute von Frauen hiufig als
schlechthin bdse erlebt. Das Bose schei-
nen Frauen also just dann zu erfahren
und zu erleben, wenn sie sich um ihr Ei-
genes kitmmern. Wie kommt's?

Das Imago der «bosen» Mutter:

eine verhingnisvolle Leerstelle

Eine mogliche Erkldrung bietet die Psy-
choanalytikerin  Christa Rohde-Dach-
ser:® Das Midchen muss sich mit dem
Bild einer allméchtigen Mutter bzw. ei-
ner weiblichen Hauptbezugsperson aus-
einandersetzen, die in den unbewussten
Phantasien der Tochter mit magischen
Kriiften ausgestattet wird; eine ,Hexe’,
die alles bewirken und ebenso alles ver-
hindern kann. Die Versuchung. sich mit
dieser kréftigen Mutter-.Hexe’, mit so-
wohl den guten wie den bosen Gestalten
zu identifizieren, ist besonders gross,
weil sich einerseits das Mddchen der
Mutter nidher fithlt und anderseits eine
ebenso kriiftige. alternative Gegeniden-
tifikation durch den Vater bzw. eine
minnliche Hauptbezugsperson in der
Regel nicht zur Verfigung steht.
Zugleich weckt diese allméchtige Mut-
ter auch Angst, nicht nur, weil sie in den
Phantasien des Miidchens iiber Leben
und Tod bestimmen kann. sondern
auch, weil sie dem Midchen und folg-
lich der spiteren Frau dieselbe Verant-
wortung aufbiirdet. Die phantasierte,
.gute Mutter’ ist also fiir das reale
Midchen oft zu gut; und die phantasier-
te .bose Mutter’ wiederum, die dem
Midchen im Verlaufe der Entwicklun-
gen Entbehrungen und Versagungen zu-
fiigt, also auch einmal ,Nein’ sagt, diese
.bose Mutter’ droht zu einer tibermissig
schrecklichen und grauenhaften Figur
zu werden, gerade weil sie innerhalb der
weiblichen Sozialisation keine Symbo-
lisierung erfahrt! Ohne Symbolisierun-

gen. ohne Bilder oder Worte kann das
Midchen auch keine Auseinander-
setzung fithren mit der phantasierten
und teilweise erlebten .bosen Mutter’;
umso bedrohlicher muss diese Phanta-
sie wirksam werden. Das Imago der
.bosen’. nicht symbolisierbaren, weil
priaverbalen Mutter muss folglich mit
dem Imago der ,ganz guten Mutter’ in
Schach gehalten und abgewehrt wer-
den.

Die Erfahrung. nicht .Herr im eigenen
Hause™ (Freud) — oder eben: Miidchen
im eigenen Raum — zu sein, wird mit
dem guten Mutter-Imago gebannt, die
affektiv erlebte Entortung unmittelbar
mit der erfahrenen Verortung neutrali-
siert. Das gute Mutter-Imago wird zur
unverzichtbaren Schutzdichtung gegen-
tiber dem bo&sen Mutter-Imago, das
dem Maidchen als nicht-symbolisie-
rungsfiahiges Introjekt erhalten bleibt
und mit dem es sich weder identifizie-
ren noch distanzieren noch auseinan-
dersetzen kann. Dieses Introjekt verkor-
pert bald jene bosartigen Aggressionen,
die unheimlich, weil archaisch sind,
sollten sie sich unkontrolliert durch-
setzen. Splirt das Midchen diese Ag-
gressionen, wird es sich moglicherwei-
se allzu schnell als .Monster’, als .bose
Hexe’ wahrnehmen, die von Bosartig-
keit in Form von Destruktivitdt und Ag-
gressionen eben tiberschwemmt wird.
so dass um jeden Preis das gute Mutter-
Imago gegen diese Aggressionen mobi-
lisiert werden muss. Solche archaische.
angstbeladene Aggressionen konnen
folglich auch nicht fiir die Durchset-
zung realitdtsgerechter Wiinsche und
Ziele nutzbar gemacht werden.

Evas Genuss vom Baum der
Erkenntnis

Was mich an dieser Erkldrung beson-
ders aufmerken lésst, ist die Erkenntnis,
dass das Midchen keine Symboli-
sierung erfahren konnte bzw. kann und
benennen lernt(e) (vielleicht sogar ge-
meinsam mit der Mutter) fir dieses
,bose’ Mutter-Imago! Bedeutet dies,
dass aufgrund der mangelnden oder gar
fehlenden Symbolisierung auch in der
Vorstellungswelt  (niitzliche) Aggres-
sion bzw. das Bose fiir Mddchen und
Frauen eine Leerstelle bleibt? Dass sich
das Midchen bzw. Frauen erst dann aus
dem Bann des .bdsen” Mutter-Imago
befreien und ihre Aggressionen sinnvoll
nutzen konnen. wenn sie es benennen
konnen und damit aus dem Schatten-
boxen heraustreten und aktiv gestalten,
indem sie ihr Eigenes durchsetzen? Was
aber die Phantasie der Vorstellungswelt
nicht anbieten kann, wird auch in der
Realitdt eine Leerstelle bleiben. Es
bleibt der Verdacht und das Unbehagen,
dass das Nicht-Symbolisierte und
Nicht-Gedachte «im doppelten Sinne
des Wortes unversehens zum Undenk-
baren wird»'.




Als mythische Figur und damit als kol-
lektive Phantasie existiert .Eva’. Sie
konnte ein erster Symbolisierungsver-
such dieses .bosen” Mutter-Imagos sein.
sobald sie nicht mehr nur als Vertriebe-
ne wahrgenommen wird., die (in der
ménnlich-phantasmatischen Zuschrei-
bung) zu neugierig, zu liistern war, und
folglich bestraft. sprich: domestiziert
werden musste. Die klassische Eva ist
unschlagbar dort, wo sie sich mit den
Schuldgefiihlen identifiziert und aus-
einandersetzt, also in der Rolle des
Opfers oder der Retterin (die blonde
Farmersfrau oder die wilde Indianerin)
verharren bleibt.

Im Moment denke ich. dass Symboli-
sierungen von Aggressionen und vom
.Bosen™ dort weiterentwickelt werden
konnten, wo Eva (und ihre Schwestern)
sich mit der Tat und mit dem Akt des
Genusses vom Baum der Erkenntnis,
also auch mit der Schuld auseinan-
dersetzt. Die bewusste Ubernahme der
Tat, also der (Selbst-)Erkenntnis und
der damit verbundenen Schuld zerreisst
die Position der tochterlichen Exi-
stenz: die Zuordnung zu einem Vater
oder zum viterlichen Gesetz zer-
bricht. Eva wird aus der herkomm-
lichen. elterlichen Ordnung hinausge-
schleudert — jenseits von gut und bdse.
in eine Unordnung oder eben: in ihre
eigene Subjektivitit.

Das Bose zerbroselt

Stefti, von der es heisst, sie mache ir-
gendwas in Paris. tanzt wie in Trance
und hilt ihre eigene Transformation mit
einer Minikamera auf Kodak fest. ‘Ich
finde es immer schwieriger, mit 8000
Franken im Monat in Ziirich zu iiberle-
ben. Ich bin ein Partytussi’. sagt die
21jdhrige von sich selbst nicht ohne Iro-
nie. ‘Ein Tussi’. so fiigt sie bei. ‘ist eine
oberflichliche Frau’.*

Der Fluss schwillt im Gewitter an,
die Tochter wird auf ihrem Fels von
den Fluten umspiilt. beinahe fortge-
schwemmit, hitte die Rega sie nicht aus-
geflogen. Die Mutter war dann doch ein
wenig erschrocken: ,Nach dem Schock
wurde mir bewusst, wie verantwor-
tungslos wir waren’. meinte sie gegen-
tiber der Journalistin und fiigte hinzu,
dass niemand sie gewarnt und dass kein
Schild auf mogliche Gefahren hinge-
wiesen hitte.”

Ein New Yorker, der sich umbringen
wollte, stiirzte sich vor die U-Bahn. Er
tiberlebte den Sprung und verklagte dar-
aufhin die New Yorker Verkehrsbehor-
den auf zehn Millionen Dollar Schaden-
ersatz; er bekam acht Millionen.”

Erika lernte den bisexuellen Musiker
kennen: «Ich sagte, ich wolle nur mit
Pariser. Er sagte, er hitte keinen dabei
und iiberhaupt. Ich war sofort einver-
standen, ohne Pariser. Es hatte etwas to-
tal Lustvolles, weil es ein Tabu durch-
brach. Am néchsten Tag hatte ich eine

Jourd hui

unheimliche Angst, gleichzeitig war ich
aber auch irgendwie trotzig: Jetzt ist es
eben so. Es war ja schén und - was
soll’s! (...) Er sagte, wenn das etwas mit
Liebe zu tun habe, dann komme es gar
nicht darauf an. Das gefiel mir sehr. Ich
fithlte mich dadurch bestitigt: Das ist
toll, das ist gut so. Ich hatte danach
auch das Gefiihl, es treffe mich sicher
nicht.»"

Daniel, der Schulleiter, nimmt Madame
Bry achtsam beiseite; er muss sie, verle-
gen auch er, an das fillige Schulgeld er-
innern. Madame Bry kostet es einigen
Mut, die Wahrheit zu sagen: sie habe
gerade noch 30 Francs iibrig bis zum
Monatsende. Dreissig Francs, und heute
ist gerade erst der 23. —~ wie kommt sie
da mit dreissig Francs fiir sich, ihren
Mann und die zwei Kinder aus? ,Ich
kaufe Milch und trockene Kekse, sehr
trockene’, erwidert sie. .Die Kekse tau-
chen wir in die Milch, bis sie weich
sind. Davon leben wir dann.” Madame
Bry sagt dies fast beildufig, ihre Wiirde
behilt sie. Im Film Ca commence au-
von Bertrand Tavernier
kampft Daniel mit seinen Arbeitskolle-
ginnen gegen die systematische Aus-
hohlung der Grundschule einer Region,
die bereits von Arbeitslosigkeit. Armut,
Alkohol und sozialem Zerfall zersetzt
ist. Er kidmpft gegen die Ignoranten in
der Administration, die das Pausen-
brot, einzige Nahrung einiger Kinder,
streicht; gegen die Schulbehorde, die
seine Reformen boykottiert, gegen El-
tern, die die Kinder schlagen oder nicht
zur Schule bringen, gegen sich selber,
wenn er verzweifelt ist.

«Don Quijote war ein mutiger Mann,
tollkiihn ritt er gegen die Riesen und
vertrieb die maurischen Heere. Dass es
in Wirklichkeit bloss Windmiihlen und
Schatherden waren, wusste nur sein
Begleiter Sancho Panza. (...) Auch von
Sancho Panza lisst sich sagen, dass er
mutig war: weil er sich der Realitit
aussetzte und sich keine Illusionen
machte.»" Die Grenzen zwischen Wahn
und Wirklichkeit. Gut und Bose. Opfer
und Titer, Frau und Mann verwischen
sich; die Phinomene werden unklarer.
Das Drama der Freiheit verschirft sich:
Je mehr Freiheit frau/man hat. je mehr
Experimente und Risiken frau/man
wagt, desto mithsamer und bedrohli-
cher erscheint der neue Freiraum, die
neue Freiheit. Desto grosser wird das
Bediirfnis, sich vom Zwang befreien
zu konnen. stindig wihlen und ent-
scheiden zu miissen und Sinn zu er-
schaffen.

Der Widerspruch im Subjekt vertieft
sich. Und ermdglicht damit eine offene.
neugierende Vielschichtigkeit.

Oder mit einem Sch(l)uss Ironie: Gute
Midchen kommen in den Himmel, bose
Midchen kommen tberall hin. Was

aber geschieht mit Mddchen und Frau-
en. die — unbescheiden — beides wollen:
den Himmel und die Freiheit?

Lisa Schmuckli ist freischaffende Philo-
sophin und beschdftigt sich mit femini-
stischen Erkenntnistheorien und Psy-
choanalyse. Sie lebt und arbeitet meist
in Luzern.
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Kein
sicherer Ort

Tabuthema Frauengewalt

Susamme Andrea Birke

Kein sicherer Ort I: Ich war 18 und hat-
te mich entschlossen, mein politisches
Engagement auf die Frauenbewegung
auszudehnen. Ich streckte meine Fiihler
aus und machte mich auf die Suche.
Als Anlaufstelle bot sich das Frauen-
zentrum meiner Heimatstadt an. Ich
war dreimal dort. Zweimal traf ich
Freundinnen meiner Mutter — der Frau,
die mich tiber Jahre hinweg geschlagen
und sexuell ausgebeutet hat. Hier war
kein Platz fir mich und ich entschied,
mit dem feministischen Engagement
bis zum Anfang des Studiums zu war-
ten. Dann wiirde ich den Wohnort
wechseln.

Kein sicherer Ort II: Ich war 23 und be-
gann eine Therapie. Die Therapeutin.
die sich als feministisch bezeichnete
und mir von der Beratungsstelle flir ver-
gewaltigte Frauen und Midchen emp-
fohlen worden war. kam mir nicht nur
verbal zu nahe. Ich brach die Therapie
ab.

Kein sicherer Ort III: Ich war 24 und
suchte fiir die Zeiten, in denen ich mei-
ne Eltern besuchte, Unterstiitzung. Ich
erhielt die Nummer des Frauenhauses.
Einige Griinderinnen sind mit meiner
Mutter befreundet. Klientinnen meines
Vaters — ein Rechtsanwalt — kommen
ofter von dort. Ich habe nie angerufen.

Kein sicherer Ort 1V: Ich sprach iiber
diese Erfahrungen und die mir von
Frauen angetane Gewalt und hoffte auf
Unterstiitzung — so wie ich es beim An-
sprechen von Minnergewalt erlebt hat-
te. Damit fiel ich auf die Nase. Statt
Verstindnis erntete ich meist Schwei-
gen. Ablehnung. Unglauben. Aggressi-
vitdt. Ganz aus war es in der Regel.
wenn ich Konsequenzen und Umden-
ken einforderte. Das ging auch vielen
zunidchst Verstdndnisvollen zu weit.

Zu diesem Zeitpunkt musste ich endgiil-
tig begreifen. dass die Frauenbewegung
fiir mich kein sicherer Ort ist. Damit,
dass ich im frauenbewegten Umfeld

meiner Mutter keinen Glauben finden
wiirde, hatte ich mich abgefunden. aber
dass mir das auch an anderen Orten oder
gar im eigenen Freundinnenkreis pas-
sieren wiirde. damit hatte ich nicht ge-
rechnet. Das tat weh.

Tabuisierung von Frauengewalt

Es gibt viele Griinde, warum die lau-
fend als Schutzrdume bezeichneten
Frauenriume keine sicheren Orte sind.
Ein Hauptproblem ist die Weigerung,
Frauengewalt als solche wahrzuneh-
men. Die Abwehr hat viele Gesichter.
Sie kann als vollige Leugnung erschei-
nen oder auch im Versuch, Frauen-
gewalt als Ausnahme darzustellen. Sie
kann in allen Variationen der Verharm-
losung auftreten: «Frauen sind subti-
ler», «Frauen sind nur Mittdterinnen»,
«Gewalt von Frauen ist weniger
schlimm»... Oder es wird rundweg ab-
gestritten, dass Frauen Macht missbrau-
chen. Die Leugnung zeigt sich ebenso
in der Weigerung. aus der Existenz von
Frauengewalt Konsequenzen fiir die ei-
gene Theorie und/oder Praxis zu ziehen.
Manchmal erscheint sie auch mit den
angeblich offenen Armen des Verstiind-
nisses. Mehr oder weniger subtil wird
«das Problem» denjenigen zugescho-
ben, die Frauengewalt erlitten haben.

Maske, Lotschental, 1. Hiilfre 20. Jahrhundert.

Sie sind es. die erkldren, rechtfertigen
und ihre Lebensgeschichten als Beweis-
mittel ausbreiten mussen, nur wm dann
mit dem Verweis auf ihre Betroffenheit
und Emotionalitdt nicht mehr ernst ge-
nommen zu werdern.

Die Leugnung kann auch als scheinbare
Sorge um das Wohl von Gewalt betrof-
fener Frauen und Midchen auftreten.
Laut der Logik einiger Feministinnen
brauchen sie die Festschreibung von
Gewalt als Minnergewalt. um wahrge-
nommen zu werden. Dass unter ihnen
eine nicht unbetrichtliche Zahl von Op-
fern/Uberlebenden von Frauengewalt
ist, wird ignoriert. Tabuisierung wird
praktiziert und eingefordert, um dem
hoheren Ziel der «Frauenbefreiung»
nicht zu schaden. Bei der Uberlegung,
wessen Freiheit mit solchen Methoden
erkdmpft wird, graust es mich. Diese
Aufzihlung muss unvollstindig blei-
ben. Die Enttarnung von Leugnungs-
formen und das Erkennen der ihnen
zugrundeliegenden Motive wird erst
mit der zunehmenden Aufdeckung von
Frauengewalt moglich und hier stehen
wir ganz am Anfang. Trotz der uner-

miidlichen Forderung von Opfern/-
Uberlebenden nach einer Wahrneh-

mung von Frauengewalt hat sich an
dieser Situation wenig gedndert.




Griinde fiir die Leugnung von
Frauengewalt

Die Griinde fiir das zithe Festhalten an
der Abwehr sind vielfdltig, und es ldsst
sich von aussen keine «Analyse» erstel-
len. Da muss jede selbst herausfinden.
was sie vielleicht davon abhiilt, sich der
Thematik zu stellen. Das jedenfalls war
es, was ich tun musste, als ich bemerk-
te. dass es keinen Sinn hatte. weiter da-
vonzulaufen.

Ein Haupthindernis fiir mich war eine
ganze Reihe von Illusionen. Auf eine
bin ich bereits eingegangen: die angeb-
lichen Schutzriume, die frau in der
FrauenLesbenbewegung findet. Trotz
aller gegenteiligen Erfahrungen weiger-
te ich mich lange, diesen Traum aufzu-
geben. Der Wunsch. mich endlich ein-
mal sicher fithlen zu diirfen, war zu
gross. Was dem widersprach. nahm ich
nicht ernst.

Ein weiteres war, dass ich — trotz aller
anderweitigen Beteuerungen — in vie-
lem einer Idealisierung von Frauen und
Lesben, die sich gegen (Hetero)Sexis-
mus wehrten, anhing. Ein Muster, das
ich nicht nur bei mir selbst beobachtet
habe — hier scheinen Gefiihl und Ver-
stand oft auseinanderzuklaffen. Damit
schuf ich mir ein Gegengewicht zu der
mich auf Schritt und Tritt begleitenden
Frauenverachtung und Lesbendiskrimi-
nierung. Aber es war auch eine Falle.
Der Kampf gegen eine (oder mehrere)
Unterdriickungsstrukturen bringt nicht
per se eine Erkenntnis- und Umden-
kensbereitschaft mit sich. was weitere
Gewaltverhiltnisse angeht und schon
gar nicht in Bezug auf solche, von de-
nen frau selbst profitiert.

Der Traum von der Solidaritdt aller ge-
gen das Patriarchat kdmpfenden Frauen
- wenn schon nicht von einer generellen
Frauensolidaritdt — hatte etwas Verlok-
kendes und sprach eine Sehnsucht an,
fiir die ich auch zwei Augen zudriickte,
um nicht sehen zu miissen, dass gerade
im Namen der Frauenbefreiung Verteil-
kdmpfe stattfinden, die von Seiten der
Privilegierten her der Aufrechterhaltung
ihrer Machtposition dienen. Ganz zu
schweigen von personellen Verquickun-
gen und der Prisenz von Téterinnen in
der Frauenbewegung... Nicht zuletzt
hinderte mich der Schmerz tber die er-
littene Frauengewalt, der fiir mich tiefer
geht als derjenige iiber Midnnergewalt.
Die Angst vor diesem Schmerz begeg-
net mir auch in den Ausweichversuchen
anderer. Sei es. dass sie mein Schmerz
und meine Wut iiberfordern, oder sei es
die Angst vor dem eigenen Schmerz.
Gleichzeitig ersparte mir die Nichtaus-
einandersetzung den Blick darauf, wo
ich selbst meine Privilegien in Frage
stellen miisste und wo ich Macht miss-
brauchte.

Monstrum, Létschental 1930er Jalre.

Feministische Theorien und
Verschleierung von Frauengewalt
Hierbei spielt die der Dominanzkultur
angehorende feministische Theorie eine
zweischneidige Rolle. Sie gab meinen
Verdrangungsmechanismen  feminis-
tisch anerkannte rationale Argumente.
Sie beginnen mit der Gleichsetzung von
Gewalt mit Minnergewalt, gehen iiber
das idealiserte Frauen- und Mutterbild
bis zur Primirsetzung des (Hetero)Se-
xismus als zentraler Unterdriickungs-
struktur, der alle anderen untergeordnet
werden. Damit werden die Machtgefil-
le unter Frauen bzw. zwischen Frauen
und Médchen minimiert, wenn nicht gar
ausgeblendet. Und welche gibt schon
gerne die selbst geschaffenen Weltbil-
der auf und den Halt, den sie bieten?
Dieses Denken schiitzte mich jedoch
nicht nur vor meinem Schmerz. Es hielt
mich auch gefangen und negierte einen
zentralen Aspekt meines Lebens. Erst
die Kritik an dieser Ausrichtung des
Feminismus durch FrauenLesben, die
nicht der Dominanzkultur angehéren
und die v.a. das Schutzraumkonzept
schon lange problematisiert hatten, half
mir auszubrechen, meine Erfahrungen
ernst zu nehmen und feministische An-
sdtze an ithnen zu messen.

Gefordert werden solche Haltungen
durch die begriindete Angst vor dem
Backlash und dem verbreiteten Vorur-
teil gegen Lesben als Midchenverge-
waltigerinnen. Die repressive Atmos-
phire fordert eine Abwehrhaltung, die
Auseinandersetzung  blockiert. Dazu
gehort auch die Funktionalisierung der
Problematik durch Maskulinisten, die
sie zur Stiitzung sexistischer Theorien
gebrauchen, oder durch Feministinnen,
die Frauengewalt behandeln. um das
Feld nicht den Sexisten zu tiberlassen.
Beides ist ein Missbrauch der Opfer.

Wie sichere Orte entstehen kinnten
Ein Kurs zu feinstofflicher Korperarbeit
- nicht mein erster. Aufgrund vorherge-
hender Erfahrungen erwarte ich kaum
Entgegenkommen - jedenfalls keines.
das iiber Seitengesprache bei Tisch hin-
ausgeht. Aber loswerden, dass manches
mit meinen Erfahrungen nicht zusam-
menpasst, muss ich. Die Leiterin. die
von der Gewalt meiner Mutter weiss,
spricht mich von sich aus an. fragt, wie
es flir mich ist. wenn sie von der «Mut-
ter des Universums» spricht. Fiir mich
ist «Mutter» kein tauglicher Begriff fiir
irgend etwas. mit dem ich mich wohl
fithlen soll. Sie verwendet die Formu-
lierung nicht mehr — mit einer Ausnah-
me. fiir die sie sich entschuldigt. Ich bin
platt. Als ich mich spiter bedanke, erwi-
dert sie: «Da musst du schlimme Erfah-
rungen gemacht haben.» Stimmt - und
ich hatte mich so daran gewohnt, dass
ich nichts anderes mehr erwartet habe.
Nun denke ich wieder dartiber nach. wie
es sein konnte, wenn Frauen versuchen
wiirden, aus Frauenrdumen sichere Orte
zu machen.

Susanne  Andrea Birke, Theologin,
Bern, ist aktiv in der Selbsthilfebewe-
gung gegen sexuelle Gewalt und arbei-
tet seit mehreren Jahren besonders zur
Thematik «Sexuelle Ausbeutung durch
Frauen».
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Bose Frauen

Oder: wie besiegt frau James Bond?

Silvia Strahm Bernet

Welch eine Frage! Bond besiegt man
nicht! Bond lebt! Immer! Von Film zu
Film! Er ist nicht totzukriegen - der
Film! Die Frage ist absurd und {ber-
haupt: Sie ist sinnlos. Was interessiert
uns Bond! Er ist ein Fossil, ein Macho
aus den 60er Jahren: «Ich halte Sie fiir
einen sexistischen, frauenfeindlichen
Dinosaurier. ein Relikt des kalten Krie-
ges», sagt sogar sein Chef, M., und die
muss es wissen! Und was meint Bond.
als sie damit fertig ist? «Haben wir’s
jetzt hinter uns?» Solch eine Antwort
musste uns mal einfallen. und deshalb
lieben wir ihn, obwohl uns das nicht gut
tut. Denn immerhin sind wir nicht
Bond.

Ach, einmal nur Bond sein...

aber das geht nun mal nicht. Wir sind
auf der anderen Seite. sind Zuschaue-
rinnen. nicht die Heldin selbst. denn die
ist ein Held. Ein weiblicher Bond? Das
wire undenkbar und lacherlich, es funk-
tionierte nicht. nicht mit einer Frau. Nie
werden wir sagen konnen, mit dieser
unnachahmlichen  Arroganz. «mein
Name ist Bond. James Bond», und wir
werden keinen Martini verlangen «ge-
schiittelt und nicht gerithrt». weil Stil
uns nichts niitzt. Aus uns wird kein
Bond, nie und nimmer, und so retten wir
nicht die Welt vor Dr. No. Goldfinger
oder Carver. dem Medien-Mogul. wir
assistieren hochstens dabei: und wach-
sen wir einmal iiber diese Rolle hinaus.
sind ganz ganz bose Frauen. wie in Gol-
deneve und locken und toten. so sind
wir trotzdem nicht mehr als simple An-
gestellte. unteres Kader sozusagen. Die
Spitzenmanager der Weltvernichtung
und -erlésung spielen in einer anderen
Liga. Bisher.

Der letzte Bond stosst dieses Muster
um. Die Frau darf bose sein, Edelschur-
kin in eigener Sache und auf eigene
Rechnung, und sie darf den selben Preis
zahlen, wie alle Bosen: sie darf sterben
von Bond'scher Hand. Denn Bond liebt
zwar die Frauen. die schonen und willi-
gen, aber seine Liebe hat Grenzen. an
der Bettkante spitestens hort sie auf.

Lachende Maske, Blatten. Beginn 20. Jahrhundert.

Die bosen, bosen Frauen

Weshalb also Bond? Unser Interesse an
Bond? Unter dem Stichwort «Bose
Frauen?»

Weil Bond nach wie vor funktioniert.
weil er alles tberlebt, sogar das Ende
des Kalten Krieges. Weil die Filme seit
ihren Anfingen das kennen, was wir
hier einmal vereinfacht «bose Frauen»
nennen wollen. Frauen in der Rolle der
Titerinnen, der zynischen Killerinnen —
durchtrieben, schnell mit der Waffe und
skrupellos. Und weil sich gerade an die-
sen Frauen ablesen ldsst, was Frauen zu
bosen Frauen macht. So haben wir uns
das beim Planen dieses Heftes gedacht.
Dass alles aber etwas komplizierter ist,
zeigte sich erst hinterher.

Was macht die Frauen zu bosen Frauen?
Eine Antwort. die fiir alle Filme gilt: Sie
stehen auf der falschen Seite, also sind
sie der Feind, also sind sie bose. So ba-
nal ist das. Aber es gibt da auch noch,
als Zusatz, etwas Altvertrautes, das ih-
nen eine Art Mehrwert verschafft: Sex!
Sie bekdmpfen Bond zuerst im Bett und
dann mit der Waffe. Aber Bond, kein
Zauderer, die geschenkten Friichte sei-
ner Arbeit geniessend, ldsst sich nicht
tibers Ohr hauen. Er behilt, auch im
Bett, meist Pistole und Uberblick. Er
spielt das Spiel geniisslich mit, aber er
bestimmt die Regeln. Die Frauen mo-
gen stark sein und schlagfertig — «Was
konnte sie dazu bringen. die Dinge mit
meinen Augen zu sehen?» fragt Bond.

«Sehr viel mehr als sie haben!», antwor-
tet ihm Pussy Galore in Goldfinger —.
aber irgendwann wird fast jede
schwach. Klingen sie zu Anfang noch
recht selbstbewusst — «Sie haben mir
vorhin das Leben gerettet!» «Wir alle
machen Fehler» —, so halten die meisten
nicht lange stand und wechseln pro-
blemlos Seite und Bett.

Lass uns wild sein

Die bosen Frauen. sie setzen Sex als
Mittel ein, iibernehmen in der Regel die
Initiative, aber sie opfern sich nicht
bloss, sie geniessen es auch: «Lass uns
doch wild sein... Das Bett ist doch wie
ein Kifig. Ich bin das Raubtier und du
musst mich fiittern.» (Feuerball) Die
das sagt. holt nach dem Sex die Pistole
hervor. um Bond zu erschiessen. Sex
mit Bond ist nicht immer ein Bekeh-
rungserlebnis.

So weit so gut oder schlecht oder lang-
weilig. wie auch immer. Die bosen
Frauen sind stark, verfithrerisch, kiihn,
sexuell aggressiv, bloss eben am
falschen Ort. Und irgendwann merken
sie es oder sind bald tot.

Aber seit Goldeneve (1995) variieren
die Muster etwas mehr. Die Konturen
werden schirfer. Die bose Frau in Gol-
deneve, boser als je zuvor, ist nicht
bloss ein Stolperstein, iiber den Bond
ins Bett fallt: ein bisschen mehr Einsatz
verlangt sie schon. Sie taucht in einem
roten Ferrari auf. fordert Bond damit zu




Hexe, Litschental. 1. Halfte 20. Jh.

einem Rennen heraus — zeig mir deinen.
ich zeig dir meinen ~ spiter, in einem
Casino, wird mit Worten weiter-
gekampft. Sie, eine russische Jagdflie-
gerin mit Namen Xenia Onatop. ist
klug, schlagfertig. schon. leidenschaft-
lich, kaltbliitig und zynisch. Sie totet
ihre Opfer mit grosster Lust — withrend
sie mit ihnen schlift. Wihrend sie sie
zwischen ihren Schenkeln erstickt. be-
kommt sie einen Orgasmus; auch mit
einem Maschinengewehr in der Hand
erreicht sie den Hohepunkt. Sie liebt die
Gewalt, Toten bringt sie zum Schreien.
Sie ist Furie, Raubtier, Spinne — beisst
die Minnchen beim Liebesakt und
frisst sie gleichzeitig auf. Sie hat
tatsichlich Spass. Am Schluss ist sie
natiirlich tot. Diese Art Frau ist bond-
missig unerreicht. Keine andere ist so
aggressiv und so gierig.

Gibt es im darauffolgenden Bond. 7o-
morrow never dies (1997). schon gar
keine «bose Frau» mehr, so ist ihre
Nachfolgerin in The world is not
enough (1999) eine Wolfin im Schafs-
pelz: Reizend, schon, klug, so dass man
bereits meint. eine der Guten vor sich zu
haben, bis man eines Besseren belehrt
wird und sie sich als die Bosewichtin
entpuppt — als eine Frau mit Weltbeherr-
schungsverlangen, wie alle Bosewichte
vor ihr. Sie macht Bond immerhin das
Angebot «die Welt» zu teilen. aber
Bond wiire nicht Bond. wenn er da nicht
antwortete: «The world is not enough»
— selbstverstiindlich kriegt sie die Welt
nicht. sondern verliert Bond und ihr Le-
ben gleich mit.

Einen Bond besiegt frau nicht

Lustvoll totende Frauen. sexuell aggres-
sive Frauen, gierige Frauen. nach Herr-
schaft und Geld verlangend — das ist
bose, und bose wird es enden. Das ken-
nen wir eigentlich. neu ist es ja nun
nicht, steht schon in der Bibel. Natiir-
lich gibt es in den Bondfilmen auch die
guten Frauen. aber das sind in der Regel
die, die von Bond gerettet werden (miis-
sen). Sie sind zwar ebenfalls hiibsch.
klug, gut ausgebildet. fit. in Kampfsport

Basewicht, Léitschental, 1. Helfte 20. Jh.

oder Computerprogrammierung bewan-
dert. aber ohne Bond tiberlebten sie
trotzdem nicht. Nichts Neues also unter
Kinos Sonne?

Wie besiegt frau James Bond? Nur in-
dem sie ihn aushungert, also ignoriert!
Ansonsten hat sie keine Chance.

Und was sagt uns das? Liebe Frauen.
auch bose sein hilft nicht weiter.

Filmische Alternativen

Aber da gibt es zum Gliick, als Kon-
trast, das Buch von Elisabeth Wurtzel:
«Bitch. Ein Loblied auf gefihrliche
Frauen»'. und die erziihlt uns die Welt
ein bisschen anders: «..bose. bad. zu
sein ist 'in’: Bad ist so angesagt, dass es
in der Terminologie der Szenesprache
nichts anderes heisst als gut. Man denke
nur an die Metamorphose, die sich in
dem Film Thelma & Louise vollzieht.
jenem vielschichtigen Priifstein femi-
nistischer Bos-Gutheit (Gut-Bosheit?).
Man denke vor allem daran. wie die von
Geena Davis gespielte Thelma sich von
einer verhuschten, seichten, Mikrowel-
lenessen produzierenden Hausfrau in
eine riichende Amazone verwandelt, die
lieber stirbt, als sich weiter dem
Stumpfsinn zu ergeben. die nicht bereit
ist, sich zwischen Vergewaltigung und
Unterwerfung einzurichten. ‘Ich rate Th-
nen, nett zu ihrer Frau zu sein’, ermahnt
Thelma einen Polizisten, als sie thm ei-
nen Revolver an den Kopf hilt und ihn
zwingt, sich in den Kofferraum seines
Wagens zu legen. "‘Mein Mann war
nicht nett zu mir, und sehen Sie, was aus
mir geworden ist.” Um eine rechtschaf-
fene Frau zu sein, so verkiindet der
Film, muss man mitunter etwas Unrech-
tes tun.» (13f)

Die Bitch, die Schlampe. die «bdse
Frau» — als Rollenmodell, als Tkone und
Vorstellung, das kann durchaus Stil und
Substanz ausdriicken. Es gibt inzwi-
schen einige von dieser Sorte: Geena
Davis, die sich in The Long Kiss Good-
night von einer braven Lehrerin, Mut-
ter, Ehefrau in eine Topkillerin des CIA
(zurtick)verwandelt und am Schluss,
nachdem sie eine Katastrophe abge-

wendet hat, scheinbar wieder ganz die
alte. bei einem idyllischen Familien-
picknick. das Obstmesser zum Wurf-
messer macht: seht, etwas davon ist
noch immer da. und wer weiss, was dar-
aus noch werden kann.

Es gibt inzwischen eine Sharon Stone in
Basic Instinct, eine Bridget Fonda in
Die Hand an der Wiege, eine Jamie Lee
Curtis in Blue Steel, eine Demi Moore
in G.I. Jane oder eine Glenn Close in
Eine verhdngnisvolle Affire — allesamt
Frauen, die nicht so sind, wie es von
Frauen zu erwarten ist. die zurlickschla-
gen, die bosartig sind. zdh wie ein Kerl,
einfach zynisch. nach Minnerregeln
spielen und verlangen nach Mann und
Macht, Die das verkdrpern. was als
Uberschrift itber allem stehen konnte:
«Was hat das Bravsein uns denn schon
gebracht?»

Wie das Leben nicht spielt

Das ist Kino! Das ist Fiktion! Das Le-
ben ist nicht so! Das ist schon wahr und
erst noch ein Gliick: Denn die Frauen in
diesen Mannerfilmen mogen stark sein,
aggressiv, autonom. selbstbewusst: sie
mogen ganze Kerle sein. aber das ist
zugleich ihr Problem: Sie sind zellu-
loidtechnisch verdnderte Ménner. ein
Gemisch aus deren besten und schlech-
testen Eigenschaften, aber sie sind
nichts Neues, gewachsen in eigener
Form, unter eigenen Bedingungen. Sie
sind immerhin inzwischen mehr als
Assistentinnen. im Guten wie im Bosen.
aber das war’s dann auch schon.

Aber das Kino ist keine Weiterbildung.
und wir gehen nicht in solche Filme wie
in die Schule: wir gehen hin, um die
Welt zu sehen, wie sie nichr ist. Und
wenn wir dort ein paar Frauen antreffen,
die sich nicht einen Film lang liber ent-
tduschte Liebe, Verlassenheit, Didten
und Sex austauschen und ein Leben
fithren voller Traurigkeit. Einsamkeit
und Ungerechtigkeit oder eines. das
aussieht wie das unsere. ein bisschen
zumindest, dann kann uns das nur gut
tun. Dann {ibersehen wir die Klischees
und dass sich so viel dabei nicht dndert
und dass wir noch immer nicht wissen,
was eine Frau ist. jenseits dessen. was
man erwartet. dass eine Frau ist. und
wir glauben sogar. dort im Dunkel des
Kinos. vor dieser riesigen Leinwand des
Lebens, wie es nicht ist. dass wir ihn
einmal besiegen werden. diesen Bond,
geschiittelt und nicht geriihrt.

Silvia Strahn Bernet ist freischaffende
Theologin und Publizistin, Mitarbeite-
rin auf der Frauenkirchenstelle Luzern
und FAMA-Redaktorin.

1) Elisabeth Wurtzel, Bitch. Ein Loblied auf
geféhrliche Frauen, Miinchen 1999.
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Neuerscheinungen

Heidrun Baumann (Hg.), «Frauen-
Bilder» in den Medien. Zur Rezeption
von Geschlechterdifferenzen. Miinster
2000, 200 Seiten, 38.~ DM.

Was nicht in Printmedien. Horfunk und
Fernsehen berichtet wird und was in
Biichern. Filmen und Internet kein The-
ma ist, findet in der heutigen Gesell-
schaft auch kaum Beachtung. Hier setzt
der Band «Frauen-Bilder in den Medi-
en» an. Er verdeutlicht. welche Aus-
wirkungen auf den gelebten Alltag ein
taglich lber die Medien vermitteltes
Frauen-Bild hat. Alle Autorinnen be-
schreiben aus der Perspektive unter-
schiedlicher Disziplinen die Geschlech-
terkonstruktion aus einem weiblichen
Blickwinkel heraus. Sie verharren je-
doch nicht bei einer Bestandesaufnah-
me, sondern entwerfen neue Gestal-
tungsrdume fiir Frauen in den Medien.

Susanne Meyer / Barbara Weger
(Hg.), Women's Links. Das kommen-
tierte Internet-Adressbuch 2001, ca.
200 Seiten, mit CD-Rom, ca. Fr. 34.80
Uber 1000 internationale Links bietet
dieses kompakte Verzeichnis frauenre-
levanter Websites. Auch Webadressen
aus Osterreich und der Schweiz.

Sprachspiele — Fiinf Texte und eine
Bildgeschichte, cfd-Dossier 1/2000
Fr. 12.-

Unter dem Tite] «Sprachspiele» ver-
sammelt das neue cfd-Dossier Texte
von Irena Breznd. Christine Fischer,
Wanda Schmid. Kristin T. Schnider und
Ruth Schweikert sowie eine Bild-
geschichte von Dominique Limmli.
Ganz unterschiedlich. immer prizise
gestalten die Schriftstellerinnen und die
Kiinstlerin erziihlerische Kontexte vol-
ler Gleichzeitigkeiten, Differenzen und
Bildbriiche. Vielfiltige Erzdhlungen
tiber Lebensweisen, Wahrnehmungen
und Wirklichkeiten von Frauen treffen
in diesem Heft zusammen, gegen den
herrschenden Diskurs. Reden bestirken
und durchkreuzen sich, und im Span-
nungsfeld von  Bildsprachen und
Sprachbildern entstehen tiberraschende
Momente,

Die Schriftstellerinnen. die Kiinstlerin
und der cfd als feministische Friedens-
und Entwicklungsorganisation verorten
sich in unterschiedlichen Diskursfel-
dern. Anlass und Antrieb fiir ihr Zusam-

menspiel ist das gemeinsame Interesse
an der Reprisentation von Frauenwirk-
lichkeiten und am Entwerfen und Aus-
handeln von frauengerechten Sprach-
spielen.

Das cfd-Dossier bietet viel Lesevergnii-
gen und Schaugenuss und eignet sich
gut flir die Bearbeitung in Literatur-
Gruppen. Kursen und Schulen oder als
Geschenk.

Bezugsadresse: cfd. Postfach.

CH-3001 Bern. Tel. 031 301 60 06.
E-Mail: cfd@dial.eunet.ch.

Ina Praetorius, Zum Ende des Patri-
archats. Theologisch-politische Texte
im Ubergang, Mainz 2000. 157 Seiten.
Fr. 30.40.
«Das Patriarchat ist zu Ende. Die Frau-
en glauben nicht mehr daran, und damit
ist es zu Ende.» Diese provozierende
Aussage der Frauen des Mailinder
Buchladens markiert den Blickwechsel.
den Prozess der Umorientierung. den
Ina Praetorius in den letzten Jahren in
ihrem Denken vollzogen hat. Vom Ende
des Patriarchats zu sprechen. bedeutet
nach Praetorius nicht. die Realitit des
Patriarchats zu bestreiten, auch nicht
seinen andauernden Einfluss. Aber es
bedeutet. der alten patriarchalen Ord-
nung die Macht abzusprechen. das
Ganze zu sein — eine Allgegenwart, die
Kontrolle iiber alles und jedes ausiibt.
Es bedeutet, sich nicht mehr — bejahend
oder verneinend — auf Werte und Mass-
stibe zu beziehen. die fiir die patriar-
chale Ordnung konstitutiv sind. sondern
entlang vorhandener Briiche andere und
veriinderte Wirklichkeiten aufzuspiiren,
sie zu benennen und ihnen Gewicht zu
geben. Dies versucht die Autorin, indem
sie einige Facetten des allerorten begin-
nenden Neuen zur Sprache bringt. Ob
sie sich in ihren Texten aus den letzten
Jahren mit Weihnachten, dem Jahr
2000. einer Theologie der Schwanger-
schaft. mit Gewalt, dem Feminismus,
feministischer  Wirtschaftsethik, mit
Hauswirtschaft, der Wiirde der Kreatur,
der Xenotransplantation oder biblischen
Texten befasst. immer geht es ihr dar-
um. Spuren zu legen fiir ein Denken
jenseits patriarchaler Ordnung. Diese
Politik der Neubenennung der Wirk-
lichkeit. diese Arbeit am Symbolischen.
versteht die Autorin nicht nur als miih-
samen, sondern ebenso als lustvollen
und schopferischen Umwertungspro-
zess, der heute und hier beginnt und
dem Patriarchat seine Allmacht ent-
zieht.
Die Texte von Ina Praetorius brechen
gewohnte Sichtweisen auf, regen zu
Diskussionen und da und dort auch zum
Widerspruch an.

Doris Strahm



Forum

Bericht

Das Fest der 1000 Frauen

Wie mit maximal 2000 Zeichen iber
zwei Tage und Nichte berichten. da
Hunderte von Frauen ein einmaliges
Fest feierten? Das ‘Fest der 1000 Frau-
en’ in der Alten Oper zu Frankfurt am
Main von 1986, bei dem Judy Chikagos
Dinner Party einzigmals in Europa zu
sehen war, sollte am 1./2. Juni 2000
noch einmal erstehen. Noch einmal,
aber anders:

Anstelle der Dinner Party baute ‘unse-
re” Agnes Barmettler mit drei Helferin-
nen aus tausend Steinplatten (60 x 40
cm) auf dem Platz vor der Marzipanku-
lisse aus dem vorletzten Jahrhundert ein
Labyrinth: grosse Attraktion fiir viele
hundert Frankfurter und Frankfurterin-
nen am briitend heissen Donnerstag-
nachmittag! Etwa 300 Steine trugen in
goldenen Lettern den Namen und die
Daten einer Frau aus Geschichte und
Gegenwart, die iibrigen trugen (noch)
keinen Namen. Denn das war der Haken
- und auch das Gliick: Die Sache war
nicht billig zu haben! Tausend Mark
kostete die Teilnahme am Fest. und
weitere tausend die Steinplatte samt
Gravur... einige Frauen liessen sich
sponsorn, z.B. Mercedes Benz, die erste
deutsche Autofahrerin. von dem kleinen
Ort, wo ihre Koryphide auf der Fahrt
nach Berlin getankt hat... und weitere,
in dem Buch der 1000 Frauen, erschie-
nen im Christel Gottert Verlag. ganze
fiinf Seiten voll Spenderinnen!

Das Gliick? Es waren also ‘nur’ etwa
333 Frauen am Auffahrtstag in der Al-
ten Oper. Schon das gab eine ordentli-
che Warteschlange bei der Eintritts-
schleuse — aber Warten entpuppte sich
im Verlauf des Festes als sehr spannend
und lohnend: Rund um mich unbekann-
te Frauen in mehr oder weniger prunk-
vollen / originellen / ausgeflippten Kos-
timen. Gleich neben mir eine ziemlich
heutig gekleidete junge Frau. die sich zu
meiner grossen Freude als Marga
Biihrig outete! Ganz erstaunt war sie,
dass mir das was sagte, und die Freund-

schaft war geschlossen. Auch beim Po-
dium am Freitagmorgen sassen wir bei-
sammen, wo nach durchtanzter Nacht
Real-Feminismus stattfand.

Immer wieder die Begegnung mit neu-
en, mit anderen Frauen.... vor, bei, nach
den Programmen: Konzert. Tanzdarbie-
tungen der Gruppe Slawia der Mutter
des Festes. Dagmar von Garnier, ein
Frauen Barock Ensemble. eine Frauen
Samba Band... wenn die Hausmeisterin
am Donnerstag fand, eine so gesittete.
stilvolle und anstdndige Gastlichkeit
hitte die Alte Oper noch nie gehabt, so
kann ich nur hoffen. sie hat den Samba
nicht miterlebt. ..

Ubrigens: Das Frauen-Gedenklabyrinth
wandert nun von einer Stadt zur andern!
Wer holt es in die Schweiz?

Susanne Kramer

Hinweise

6. Aargauisches Frauenkirchenfest
«ldngs und quer»

Freitag, 24. August 2000, 17.30 bis
21.40 Uhy in Konigsfelden.

Die Gruppe «Frauenperspektive Aar-
gau» lddt ein nach Konigsfelden. als
besonderem Ort der Geschichte und Ge-
genwart, um zusammenzukommen als
Frauen. die in ihrem Leben auch schon
quer lagen oder quer liegen und um dar-
iber nachzudenken. wie Langes und
Queres, Gerades und Krummes in unse-
rem Leben miteinander verwoben ist.
Kontaktadresse: Gabi Wartmann,
Kirchbergstr. 29, 5000 Aarau,

Tel. 062/824 64 71.

2. Schweizer Frauensynode

frauen.leben.qualitiit.ch

Neue Spiele und andere Impulse

zum Thema Arbeit und Frauen:

witzig, spannend. interaktiv entwickelt
im Auftrag der 2. Schweizer Frauensy-
node 2000

Kartenspiel fiir 2 — 5 Spielerinnen
bringt die Diskussionen rund um «Ar-
beit und Frau» auf eine andere Ebene —
zeigt, wie zwdlf Frauen von heute Be-
ruf. Lebensform. Freizeit und Sozialzeit
kombinieren. ihre Kompetenzen ein-
setzen — und dabei ihre Lebensqualitit
nicht aus den Augen verlieren, sondern
optimieren.

(c) 2000 Atelier Rohner + Wolf. Basel /
Switzerland, ISBN N0.3-9522016-0-X
Preis: Fr 20.—-

(vor der Frauensynode Fr. 10.—)

CD Rom mit fiinf Computerspielen

fiir Kinder, junge Leute und Erwach-

sene

Who is who, Memory. Rate! (Berufs-

wiinsche), Quartett, Terzett. erginzt

durch einen Test zur eigenen Lebens-

qualitdt und weitere Materialien.

(¢) 2000 Schweizer Frauensynode
(Inhalt)

(c) ArtVision (Programmierung)

Preis: Fr. 30.—

(vor der Frauensynode Fr. 20.—)

Die Spiele sind erhiltlich im Fachhan-
del oder per Post bei:

Frauensynode, Postfach 1111,

2501 Biel, oder per

E-Muail: frauenstelle@bielstar.ch, oder
iiber wywww . kirchen.ch/frauensvnode

Frauen im Judentum, Islam und
Buddhismus

«Sichtwechsel — Schichtwechsel»
Samstag, 28. Oktober 2000 in Biel,
9.45 Uhr bis open end.

Was Frauen in der Schweiz leisten, ent-
spricht laut dem Bundesamt fiir Statistik
einem Wert von 215 Milliarden Franken
- mehr als was Industrie und Handel zu-
sammen erwirtschaften. Diese Zahl
riumt auf mit dem Mythos der Wirt-
schaft als Motor und Lebensbasis der
Gesellschaft. Damit sind auch andere
Mythen in Frage gestellt: zum Beispiel.
dass nur bezahlte Arbeit Arbeit sei oder
dass Haus- und Familienarbeit weniger
Kompetenzen erfordern als eine bezahl-
te Anstellung.

Es gilt, die Kompetenzen von Frauen
wahrzunehmen und sichtbar zu ma-
chen. Darin besteht der wichtige Sicht-
wechsel. Dabei ertffnen sich neue
Handlungsspielriume fiir Frauen und
Minner. Sie sind notwendige Voraus-
setzungen fiir einen grundsétzlichen
Schichtwechsel.

Anmeldeschluss: 18. September 2000.
Kontaktadresse: Frauenstelle der kath.
Kirche, Postfach 1111, 2501 Biel,

Tel. 032/329 50 83 (84).

Zweiter  Ocekumenischer Ausbildungs-
kurs Feministische Theologie, Novem-
ber 2000 bis August 2001.

Alle Religionen tragen ein Element der
Kulturen in sich. in denen sie entstan-
den und gewachsen sind. Was die Stel-
lung der Frauen betrifft, haben Reli-
gionen oft das patriarchale Erbe ihres
kulturellen Umfelds tibernommen. Es
gibt in vielen Religionen eine Spannung
zwischen der in der Lehre verankerten
Ebenbiirtigkeit der Geschlechter und den
realen Lebensbedingungen der Frauen.
Im zweiten Oekumenischen Ausbil-
dungskurs  Feministische Theologie
werden wir Jiidinnen. Musliminnen und
Buddhistinnen und ihre religiose Praxis
kennenlernen: werden nachfragen. ob
und wie sie Theologie treiben: was reli-
gitse Autoritiit und Tradition fiir Frauen
bedeutet und welche Fragen sie an die
Tradition stellen, schliesslich ob und
welche Frauentraditionen es gibt.

Wir mochten damit als Christinnen un-
ser Wissen {iber Frauen in anderen Re-
ligionen vertiefen. Toleranz einiiben,
Verschiedenheiten aufzeigen und Soli-
daritét unter Frauen neu entwerfen.
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Konkret werden wir mit und von jlidi-
schen. muslimischen und buddhisti-
schen Frauen lernen. Mit dem Ausbil-
dungskurs wollen wir damit auch zur
Qualitdt des interreligidsen Zusammen-
lebens in der Schweiz beitragen.
Leitung und Organisation: Helmute
Conzetti. Brigit Keller. Doris Strahm.
Reinhild Traitler.

Zielgruppe: Der Kurs ist als Weiterbil-
dung konzipiert und richtet sich an
Frauen. die aus beruflichen oder person-
lichen Griinden an anderen Religionen
und interreligiésen Fragen interessiert
sind.

Kursumfang: Der Kurs umfasst sechs
Module (Fi/Sa oder Sa/So) und fiinf be-
gleitete Lerngruppen. Er sollte als gan-
zer gebucht werden.

Kursorte: Gwatt Zentrum, Gwatt: Pau-
lus-Akademie, Ziirich: Boldern. Min-
nedorf: Romero-Haus. Luzemn.
Prospekt und ndihere Informationen,
bzw. Anmeldung bis 30. September 2000
bei: Ev. Tagungs- und Studienzentrum
Boldern, 8708  Mdnnedorf. z.Hd.
Martina Miiller, Tel. 017921 71 20,
E-Mail: tagungen@boldern.ch.

Marche mondiale des femmes 2000
1995 organisierten 800 Frauen in Kana-
da einen Protestmarsch gegen Armut.
Drei Jahre spiter entstand daraus das
Konzept eines weltweiten Frauen-
marsches gegen Armut und Gewalt an

Frauen. Die Ziele des Frauenmarsches

sind:

— Eine Solidarititsbewegung unter
Frauengruppen entwickeln:

— Die Forderung zu den beiden The-
men Armut und Gewalt an Frauen
ins Gesprich bringen.

- EntscheidungstrigerInnen unter
Druck setzen und zur Verbesserung
der Lebensbedingungen und der
Lebensqualitit der Frauen beitragen;

— Zum Jahrtausendbeginn ein Zeichen
fiir die Entschlossenheit der Frauen
setzen.

Zur Durchsetzung dieser Ziele sollen

zwischen dem 8. Mirz und dem 17. Ok-

tober 2000 weltweit Aktionen statt-
finden. In der Schweiz hat sich eine
nationale Koordination mit verschie-
densten Frauenorganisation gegriindet.

Engagiert sind dabei auch die Gewerk-

schaftsfrauen.

Die nationale Schlussveranstaltung mit

Frauen aus der ganzen Schweiz findet

am 13. Oktober 2000 in Basel statt:

13.00 Uhr: Barfiisserplatz. Stinde. Mu-

sik, Bewirtung, Besammlung zum Frau-

enmarsch; 15.00-17.00 Uhr: Marsch
durch die Stadt - Women-Street-Parade:
18.00-19.00 Uhr: Orgelkonzert in der

Leonhardskirche mit Susanne Doll:

19.00 Uhr: Forum fiir Zeitfragen. Leon-

hardskirchplatz 11, einfache Verptle-

gung: 20.00 Uhr: Leonhardskirche,

Lesung und Orgelimprovisation mit Ros-

wita Schilling und Susanne Doll: 22.00

Uhr: Elisabethenkirche, Disco u.a. fiir
Frauen. Siehe auch Tagespresse.
Anschliessend ist fiir den 14. Oktober
der europiische Hohepunkt in Briissel
geplant.

Informationen iiber weitere Aktivitiiten
bei Agnes Leu, Forum fiir Zeitfragen,
Leonhardskirchplarz 11, 4051 Basel,
Tel. 0617264 92 13.

«Charisma, Dienst und Kraft»
Frauen und Religion in Basel — Frauen-
stadtrundgang Basel

Der Verein Frauenstadtrundgang Basel
bietet diese Saison eine kirchenge-
schichtliche Fiihrung fiir Gruppen an.
Der Rundgang richtet kurze Spotlights
auf biblische Frauen, MystikerInnen,
Beginen, auf eine Heilige und eine Stif-
terin, aber auch auf Frauen der Refor-
mationsjahre.

Auskunft: Verein Frauenstadtrundgang
Basel, Posifach 1406, 4001 Basel,

Tel. 0617261 56 36.

«Lustvoll ans Ende der Logik»

bestimmung. Transnationale Identitit
bezieht sich nicht auf einen bestimmten
Staat. sondern auf die Lebensgeschichte
und die aktuelle Situation von Men-
schen.

Das von der Migrantinnen-Selbstorga-
nisation FeMigra Frankfurt entworfene
Konzept ,Selbstverortung” wird an der
Tagung vorgestellt. Es sollen aber auch
konkrete Schritte iiberlegt werden. da-
mit auch Migrantinnen iiber politische
Rechte verfiigen und keine «Zweitklas-
senbtirgerInnen» mehr sind.
Referentinnen: Dr. Annemarie Sancar,
Migrations- und Offentlichkeitsbeauf-
tragte beim cfd, Selcuk Yurtsever-
Kneer. Sozialpddagogin und engagiert
in der FeMigra.

Auskunft und Programm: Paulus-
Akademie, Postfach 361, 8053 Ziirich,
Tel. 01/381 39 69.

In eigener Sache

Abschied von Dorothee Dieterich und
Barbara Lehner

Frauenferienwoche

Sonntag 1. bis Samstag 7. Oktober 2000
auf dem Bienenberg (bei Frenken-
dorf/BL).

Fiir Frauen, die Beriihrungsingste und
trotzdem Interesse an den neuesten
Erkenntnissen von Mathematik und
Naturwissenschaften haben: Die Kirch-
liche Frauenstelle BL und das Tagungs-
zentrum Leuenberg bieten eine Ferien-
woche zu den Welthildern der Mathe-
matik. Physik und Mystik an. Diese
kommen anfangs des einundzwanzigs-
ten Jahrhunderts immer niher zusam-
men. Vorkenntnisse sind nicht notig.
dafiir die Offenheit fiir neue Ideen und
der Mut, sie nur unvollkommen zu ver-
stehen.

Leitung: Eva Maria Fontana, Mittelleh-
rerin fiir Mathematik und Naturwissen-
schaft, Patricia Remy, Pfarrerin mit
Erst-Studium  in  Naturwissenschaft,
Ausbildung und Erfahrung in verschie-
denen Meditationsformen. Franziska
Schir, cand. theol.. spirituelle-politische
Ausbildung beim St. Katharinawerk.
Information und Anmeldung:
Tagungszentrum Evangelische
Heimstéitte Leuenberg, 4434 Hdlstein,
Tel. 061/956 12 12,
E-Mail:Info@leuenberg.ch.

«Selbstverortung statt Fremdver-
ortung»

Tagung zu transnationaler Identitdt fiir
Frauen mit und ohne Migrationserfah-
rung am Samstag, 9. September 2000 in
der Paulus-Akademie Ziirich.

Die Biirgerlnnenrechte sollen nicht
mehr von der Staatsbiirgerschaft abge-
leitet werden, sondern vom ortlichen
Aufenthalt. Die Bestimmung der eige-
nen Ortlichkeit - Selbstverortung ~ soll-
te entscheidend sein fiir den Zugang zur
politischen und gesellschaftlichen Mit-

Auf Ende 1999 bzw. Mitte 2000 sind
zwei Frauen aus unserem Redaktions-
team zuriickgetreten. Dorothee Diete-
rich hat bei uns im FAMA-Team seit
1993 als Redaktorin mitgearbeitet — 13
Artikel in der FAMA stammen von ihr —
und seit einigen Jahren auch als umsich-
tige Sitzungsleiterin gewirkt. Da sie
Ende 1999 eine Ausbildung als Kunst-
und Ausdruckstherapeutin bei ISIS be-
gonnen hat. hat sie sich schweren Her-
zens aus Zeitgriinden aus der manchmal
zeitaufwendigen Arbeit als FAMA-
Redaktorin zuriickziehen missen.
Barbara Lehner war 4 Jahre FAMA-Re-
daktorin. Neben ihrer Liz-Arbeit. ihren
Reisen in die Philippinen und ihrem oft
aufreibenden Pendel-Erwerbsarbeitsle-
ben, das ofters auch ithre Wochenenden
tangierte, musste sie sich die Zeit fiir die
FAMA manchmal richtig stehlen. Aber
ihre Prisenz an den Redaktionssit-
zungen war stark und gut. Auch sie ist
Autorin von mehreren FAMA-Artikeln.
Leider hat Dich. Barbara, gerade der
Mangel an Zeitoasen zum Schritt aus
dem FAMA-Team veranlasst.

Wir danken Euch, Dorothee und Barba-
ra, ganz herzlich fiir Euer Dasein. Mit-
denken und Mitwirken und wiinschen
Euch fiir die Zukunft viel Musse und al-
les Gute. Hoffentlich werden wir Euch
von Zeit zu Zeit als Autorinnen in der
FAMA wiederbegegnen.

Das Redaktionsteam
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Bern - Ramallah - Zagreb - Ziirich: Kontexte feministischer Friedenspolitik

Offentliches cfd-Seminar, 15, September und 16. September 2000 in Bern
Der cfd. der sich als feministische Friedens- und Entwicklungsorganisation ver-
steht, lddt am 15. und 16. September zu einer 6ffentlichen Veranstaltung ein. an
der er mit Vertreterinnen von Partnerorganisationen aus Kroatien und Paldstina
und von BiindnispartnerInnen in der Schweiz untersuchen will, was er mit seinem
Ansatz einer feministischen Friedenspolitik erreicht hat und welche Herausforde-
rungen und Mdglichkeiten sich daraus fiir die Zukunft ergeben.

Freitagabend, 15. September, 18.00: Begriissung und Apéro; 19.00: Friedens-
politische Impulse (Patchwork-Referat von Vertreterinnen des cfd und Partneror-
ganisationen); 20.00 bis 22.00: Podium zu feministischer Friedenspolitik (Vertre-
terInnen friedenspolitischer Organisationen diskutieren die Thesen des cfd).
Samstag, 16. September, 9.30: Input (Vertreterinnen des cfd); 10.45.bis 1215
und 14.00 bis 15.30: Verschiedene Workshops zu friedenspolitischen Perspekti-
ven; 15.45 bis 16.30: Plenum und offene Diskussion.

Ort: Kirchgemeindehaus Paulus, Freiestr. 20, 3012 Bern.

Detailprogramm und Auskunft: cfd . Postfach, CH - 3001 Bern, Tel. 031 301 60 06.

In eigener Sache

Ab dieser Nummer erscheint die FAMA neu Mitte August. Mitte November,
Mitte Februar und Mitte Mai.
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