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Editorial

Szene im Garten eines Restaurants im
elsassichen Andlau: Acht Frauen las-
sen es sich gut gehen bei einem Glas
Wein. In ihren Tellern tote Tiere,
schimackhaft zubereitet, Ente, Huln,
Rindssteak, Fisch, einmal Gemiise
ohne Fleisch. Da zieht eine Fruchtflie-
ge, die in der Minerahvasserflasche
zappelt. die Aufmerksamkeit auf sich.
Mit vereinten Krdften unternelunen die
Frauen verschiedene Rettungsversi-
che. Als alles nichts niitzt, wird der
Flascheninhalt in die verschiedenen
Gliiser geleert — doch die Miicke bleibt
in der Flasche. Endlich die ziindende
Idee: vom Lavendel in der Niilie wird
eine Bliite mit Stiel abgebrochen und
der Fliege als Rettungsanker angebo-
ten — und sie schafft den Weg aus der
Flasche. Die Frauen spotten iiber ilire
liebevolle Aufmerksamkeit diesem In-
sekt gegeniiber. wohll wissend, dass sie
die néichste Stechmiicke, die ihnen be-
gegnet, erschiagen werden. Die toten
Tiere auf den Tellern sind unterdessen
verzehrt,

Diese kleine Geschichte mag unser
ambivalentes und oft absurdes Verhdlt-
nis zu Tieren anschaulich machen. In
die dffentliche Wahrnehmung riickre
dieses vor nicht allzulanger Zeit durch
die BSE-Skandale und die Maul- und
Klauenseuche und die dagegen ergrif-
Totungs- und Verbrennungs-
Aktionen. Mit der vorliegenden FAMA
maochten wir einige  grundsdtzliche
Uberlegungen zum  Verhiilmis —wi-
schen Mensch und Tier beitragen, die
sich nichr an gerade aktuellen Skanda-
len orientieren, dafiir eine geschlech-
terdifferenzierende Sichnweise einbe-
Ziehen.

Feministisches Interesse behdlt ndm-
lich im Blick, dass im patriarchalen
Svmbolsvstem Frauen in die Néiihe zur
Natur und zum «Animalischen»  ge-
riickt vwerden und es darum Parallelen
gibt wischen der Unterwerfung von
Frauen und Natur bow. Tieren.

Die Alntestamentlerin Silvia Schroer

entwickelt davon ausgehend eine Tier-
theologie der Bibel, die vwegfiihrt vom
géingigen theologischen Anthropozen-
trismus. Biblischen Texten gelten Tiere
als Geschopfe Gottes und als die Lebe-
wesen, die den Menschen am néchsten
stehen.

Entlang des Begriffs «Wiirde der
Kreaturs», der seit 1992 in der Schei-
serischen Bundesverfassung verankert
ist, zeigt die Ethikerin Ina Pracetorius
auf. wie sich dadurch im Verhdlinis
Mensch-Tier  Entscheidendes — ver-
schiebt, wiederum weg von der mensch
zentrierten  Sicht hin zu  einem
Eigemvert von Tieren und anderen
nichtmenschlichen Organismen.

Zwel Portraits néthern sich dem Thema
von einer anderen Seite. Jacqueline
Sonego Meter beschreibt die Bezie-
hung ihres Vaters. einem Bauern, Iu
seinen Kiihen. Margrit Bossart-Hég-
ger blickr auf ilhr Leben zuriick, das
sicl stets wm ein Pferd Zu arrangieren
hatre.

Nan Mellinger schreibt eine kleine
Kulturgeschichte des Fleischkonsums,
in der sie unter anderem auf die Dop-
peldeuntigheit von «Fleisch» als Miin-
ner- und Herrenspeise verweist, die
Frauen und Tiere einmal mehr Zu
Schicksalsgenossen macht.

Fiir Annette Herrmann-Winter ist es
dieser gemeinsame Erfahrungshori-
zont, der Frauen besonders sensibel
mache fiir die Leiden der Tiere, Als

feministische Theologin begleitet sie

darum fiir die Tierschutzorganisation
Animals™  Angels internationale
Schlachttiertransporte durch Europa
und leistet den Tieren so gut wie mdg-
lich Beistand. [y Artikel ist ein Appell,
die biblische Erlosungsbotschaft auch
auf die nichtmenschliche Kreatur aus-
zudehnen.

Wieder enwas leichtere Kost beschert
uns Silvia Stralim Bernet mit ihrer
Glosse zum Thema Haustiere. Von ei-
ner ganz anderen Seite wirft sie damit
ein Licht darauf, wohin unser ambiva-
lentes Verhdilinis zu Tieren auch noch

fiihren kann.

Alles in allem liidt das Heft dazu ein,
Tieren eine eigene Wiirde zuzugeste-
hen — sie weder zu vermenschlichen
noch sie als von uns Menschen giinz-
lich Verschiedene abzivverten. Der
Wortstamm, von dem sich «Tier» her-
leitet, mag uns in Erinnerung rufen,
dass in der Vergangenheit eine andere
Beziehung offenbar denkbar war: das
germanische Wort Tier ist eine Bildung
zur Wurzel dheu — «stieben, blasen»
und bedeutet wahrscheinlich «atmen-
des Wesen». Damit verwvandt ist das
altslawische dusa «Atem, Seele» —
dhnlich wie im lateinischen animal die
anima «Lebenshauch, Seele» enthal-
ten ist.

Die llustrationen von Margaretha
Dubach sind ein ganz eigenstdndiger
Zugang zum Thema. Auf skurril-ironi-
sche Weise vermischen sich darin
Mensch und Tier. Es wird moglich, was
Menschen aus  vormoderner  Zeit
selbstversiindlich war — sich ehwa
nachts in eine schwarze Katze oder in
einen Werwolf zu venvandeln, im
Luchs oder im Eichhorn den eigenen
Ahnen zu begegnen.

Die Bilder nehmen eigentlich die Psy-
choanalvse auf die Schippe, mit ilrer
These, dass die eigene Geschichte
noch einmal durchleben muss, wer ar-
beits- und liebesfihig werden will.
Dazu gehort auch, dass jeder Mensch
withrend seiner psvchischen Entwick-
lung noch einmal die ganze Mensch-
heitsgeschichite durchiaufe.
Margaretha Dubach hat mit ihrem
Mann, dem Psychiater Jiirg Willi, den
Gedanken radikalisiert und eine phan-
tastische Geschichte und Gestalt er-

Jfunden, einen Prof. Jakob Pilzbarth.

Dieser sei davon iiberzeugt gewesen,
dass «durch ein Zurtickschreiten in
alle Stadien der Stammesgeschichte
zurtick bis zu den Urspriingen des Le-
bens und anschliessendem Anlaufneh-
men durch die Stufen der Einzeller.
Wiirmer, Fische, Reptilien, Vogel und
Sciugetiere zu den niederen und hohe-
ren Affen» dem Menschen der Sprung
in eine ndchste «nachmenschliche»
Ennvicklungsstufe  gelingen  kinne.
Dafiir habe er eine eigene Methode
entwickelt, mit der es ihm gelungen
sei, Menschen in solche fritheren
Entwicklungsstadien zuriickziverwan-
deln.  Einige  Ergebnisse  solcher
Umnwandlungsprozesse sind hier pu-
bliziert und ergriinden die philosophi-
sche Frage nach Trennendem und
Verbindendem owischen Mensch und
Tier auf humoristische Weise.

Ubrigens: Die Eingangs beschriebene
Frauengruppe ist die FAMA-Redakti-
on auf einem Ausflug. Die sich in die-
ser Nummer als Haustierverdchterin
outende Redaktorin hat sich an den
Rettungsversuchen beteiligt.

Ursula Vock
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Vogel des
Himmels

Zur Tiertheologie der Bibel
Silvia Schroer

Nach beiden Schopfungserziihlungen
erschafft Gott mit der Tierwelt einen
Teil des bewohnbaren Kosmos. in den
hinein dann Adam. der Erdling. gesetzt
wird. Das Verhiltnis zwischen Mensch
und Tier wird nicht idealisiert. Von al-
lem Anfang an spielen darin Bedrohung
und Herrschaft. Mangelhattigkeit (die
Tiere vermégen die Einsamkeit des
Erdlings nicht wirklich zu beenden) und
sogar Feindschaft eine Rolle. Nach der

gemeinsamen Rettung aus der Sintflut
verlaufen die Entwicklungen nicht zu-
gunsten der Tiere, denn den Menschen
wird nun der Fleischgenuss zugestan-
den. und von da an (Gen 9.2) herrscht
Furcht und Schrecken vor den Men-
schen im Tierreich. Paradiesischere Zu-

stiande sind vorstellbar. Wichtig aber ist
die biblische Grundeinsicht: Tiere sind
nicht Akzidentien der Schopfung. son-
dern wesentlicher Teil des Kosmos.
Und deshalb gehoren sie auch zu den
biblischen Utopien:

Und Jesus sprach: Wie sollen wir das
Reich Gottes abbilden oder unter wel-
chem Gleichnis sollen wir es darsiel-
len? Es gleicht einem Senfkorn, dus,
wenn es in die Erde gesdrwird, Keiner
ist als alle Samenarten auf Erden, und
wenn es gesdtwird, geht es auf und wird
grifier als alle Gartengevwdchse und
treibt grope Zweige, soduss die Vogel
des Himmels unter seinem Schatten ni-
sten konnen. (Mk 4.30ff pary)

Ein Reich Gottes ohne Tiere wird es
nicht geben. Der Weltenbaum des Senf-
korngleichnisses verkdrpert in Anleh-
nung an altorientalische Tradition die
lebensstiftende Ordnung Gottes, an der
die Tiere teilhaben.

Feministischer Einspruch gegen die
Tiervergessenheit der christlichen
Theologie

Mich interessieren die Tiere als feminis-
tische Theologin aus zwei Griinden in
besonderer Weise. Im herrschenden pa-

triarchalen Symbolsystem gibt es zum
einen eine ausgepriigte Verbindung von
Natur oder der Vorstellung des Animali-
schen und Weiblichkeit. und es gibt his-
torisch nachweisbar einen Zusammen-
hang zwischen Naturzerstorung und
Frauenunterdriickung. weil wir in der

Pyramide der kyriarchalen Herrschaft
schon seit Aristoteles den Tieren niher
stehen als Minner. Tiere und Frauen
sind aus androzentrischer Perspektive.
wenn auch nicht in derselben Weise. als
«ganz Andere» konstruiert. Das Erge-
hen der Tiere ist deshalb in verhdngnis-
voller Weise mit dem Ergehen der Frau-
en verwandt. Tiere sind wie Kinder
Seismographen. Was ihnen geschieht.
geschieht real oder symbolisch auch an
uns. Wenn Frauen sich fur Tiere enga-
gieren. vollzieht sich somit eine Ver-
biindung von Unterdriickten.

Die christliche Tradition hat zum ande-
ren in ihrer anthropozentrischen Welt-
sicht (Gen 1-3) und ihrem Misstrauen
gegeniiber allem «Animalischen» die
Tierwelt hitufig gering geachtet. Aus der
Sphiire des Gottlichen musste sie fast
ginzlich  weichen. Die gefliigelten
Schlangen (Seratim). die nach Jes 6 den
thronenden JHWH umgeben. oder die
Sphingen (Kerubim). die nach 1Kon
6.23-27 mit ihren Fligeln semen
Thronsitz bilden. konnten nur als En-
gelwesen. nicht als Tiergenien. ihre
Stellung im himmlischen Hofstaat be-
halten. Aus dem biblischen Fundus fand
in unser Gottesbild gerade noch das
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Bild von den Adlersfittichen Eingang
(«Lobe den Herren»). in die Christo-
logie das Lamm Gottes und in die Pneu-
matologie die Taube des Heiligen
Geistes. Da sie theologisch somit kaum
eingebunden waren und die Isolierung
des Unterwerfungsbefehls in Gen 1.28



vom {ibrigen biblischen Kontext die ge-
samte Fauna buchstiblich zum Freiwild
der Menschheit werden lief. konnten
die Tiere in der abendldndisch-christ-
lichen Kultur einerseits zu reinen Ob-
jekten menschlicher  Herrschaft.
Ausbeutung und Ausrottung werden
und andererseits der Romantisierung.
Verhiitschelung und Vermenschlichung
anheimfallen. Die theologische Traditi-
on unseres Jahrhunderts. die so stark
durch die dialektische Theologie ge-
pragt worden ist. hat den biblischen
Schopfungsglauben systematisch miss-
achtet und sich allein auf die geschicht-
liche Offenbarung Gottes und das Er-
16sungswerk Christi konzentriert. Die
Riickbesinnung auf die biblischen
Quellen. vor allem das Erste Testament,
in dem kaum eine Seite nicht von Tieren
spricht. ist in diesem Fall ein guter Weg
zu einer schopfungsbewussteren Theo-
logie.

Die Tierwelt der Bibel

In der Lebenswelt Israels waren Tiere
allgegenwiirtig, als Freunde und als
Feinde. Schaf- und Ziegenherden bilde-
ten die Hauptlebensgrundlage der agra-
rischen Gesellschaft Paliistinas. Mit den
domestizierten Tieren teilten die Men-
schen den engen. geschiitzten Lebens-
raum der Dorfer und Stidte. Ebenso
prisent war aber die Bedrohung durch
wilde Tiere. Das Tier war nicht nur der
schwiichere. oft ausgentitzte Gefihrte.
sondern auch der gefiirchtete, manch-
mal tiberlegene Feind. Doch wurden die
tibermenschlichen  Fihigkeiten eines
Lowen. eines Pferdes. einer Schlange
oder eines Geiers. ihre Schnelligkeit.
ihre Kraft. ihre Schonheit. zugleich voll
Anerkennung bewundert.

Ein und dasselbe Geschick —

Mensch und Tier sind im hochsten
Grad verwandt

In den biblischen Texten gilt das Tier
vorrangig als Geschopt Gottes und zwar
als das Lebewesen. das den Menschen
am nichsten steht (Gen 2,18ff). Mensch
und Tier sind aus demselben Erdboden
gebildet, und sie teilen das Geschick des
Todes (Koh 3.19). In der Sintflut gehen
Mensch und Tier zugrunde. miteinander
werden sie in der Arche gerettet. Wie
stark die Israelitnnen sich den Tieren
verbunden fiihlten. lassen ihre zahlrei-
chen Tiernamen erahnen. Eltern konn-
ten ihren Sohn mit Stolz «Schlange»
(Nahasch) oder «Taube» (Jona) und ihre
Tochter «Mutterschaf» (Rahel). «Vo-
gel» (Zippora) oder «Biene» (Debora)
nennen. wihrend wir Tiernamen heute
als Schimpfworter (Ziege., Kuh. Esel.
Affe usw.) benutzen. In solch despek-
tierlichem Sinn spricht die Bibel nur
vom Hund (Kaleb).

Der Verwandtschaft von Mensch und
Tier wurde im Alltag Rechnung getra-
gen. So war die Sabbatruhe auch zu-

gunsten der Haustiere geboten (Ex
20.10: 23.12: Dtn 5.14). Es war verbo-
ten, dem Rind beim Dreschen einen
Maulkorb umzubinden (Dtn 254). und
geboten. sogar dem Esel des Erzfeindes
in der Not erste Hilfe zu leisten (Ex
23.5).

Die ersehnte Heilszeit bringt nach Jes
11.4-9 Mensch und Tier endgiiltige
Versohnung und den Frieden. Die von
Gott selbst eingesetzte Herrschaft des
gerechten neuen Davidsprosses fiihrt zu
einer neuen Lebensordnung im Tier-
reich und einem neuen Verhaltnis zwi-
schen Mensch und Tier. Das alte Gesetz
des Fressens und Gefressenwerdens ist
aufgehoben. Angreifer und Beute liegen
friedlich nebeneinander. die Giftschlan-
ge stellt keine Bedrohung fiir das
unschuldige Kind dar. Der berithmte
Tierfriede ist die weltbewegende. kos-
mische Auswirkung der sozialen Ge-
rechtigkeit und der Gottesfiirchtigkeit
unter den Menschen. Fiir die IsraelitIn-
nen gehérte diese Einsicht zur religio-
sen Weltanschauung. Die Harmonie im
einen Bereich der Schépfung hat unmit-
telbaren Einfluss auf die Harmonie im
anderen. Wir konnen den Zusammen-
hang logisch-kausal bestimmen: Ohne
ein gerechtes Zusammenleben der Men-
schen wird es flir die Tiere und zwi-

schen Mensch und Tier keinen Frieden
geben (und umgekehrt). Ob es nur diese
rationale Deutung geben kann, bezweif-
le ich allerdings. seit ich weif, dass so-
gar Schweizer Kithe am 8. Mai 1945,
dem Kriegsende, bis zu einem halben
Liter mehr Milch gaben.

Das Recht der Tiere auf Existenz

Gemdf Psalm 8.7-9 hat Gott den Men-
schen die Haustiere und die Tiere des
Feldes unter die Fiile gelegt. Dieses
Bild eines herrscherlichen Verhiltnisses
driickt einen Anspruch aus, der jedoch
die Verteidigung des schwicheren Le-
bewesens gegen das stirkere ein-

schlief3t. Das Recht. Tiere willkiirlich zu
toten. wird daraus auch in den Schop-
fungsberichten (Gen 1-3) nicht abgelei-
tet. zumal die Menschen zunichst als
VegetarierInnen geplant sind (Gen 1.29:
anders dann 9.3). Der Genuss von
Fleisch war im alten Israel wie 1m
ganzen Orient weitgehend an kultische
Opferhandlungen gebunden. Am Hei-
ligtum wurde geschlachtet und das
Opfertier dann von der Familie, die es
gebracht hatte. verzehrt (vgl. 1Sam
1.4ff). Im Opfer des Tieres steckt die
Ehrfurcht vor dem Leben. das die Gott-
heit schenkt. und dessen Totung die Be-
ziehung zwischen Mensch und Gott be-
lasten wiirde. wenn der Kult sie nicht in
Ordnung briichte. So wird das Tier vor
der und fiir die Gottheit getdtet. dann
darf es in Gemeinschaft gegessen wer-
den, dann ist dies Mahl ein frohliches
Fest.

In der Weisheits- und Liedtradition Isra-
els wird — anders als in Gen 1-3 - die
Einsicht entwickelt. dass die Tierwelt
von Gott eine eigene. von den Men-
schen unabhingige Existenzberechti-
gung erhalten habe. Nach Ps 104 gehort
der Acker dem Erdling. die hohen Berge
aber den Wildeseln, Steinbocken und
Klippdachsen. Auch in den Gottesreden
des Buches Ijob vertritt JHWH das

Recht der wilden Tiere auf ein unver-
zwecktes, nicht am Profit der Menschen
orientiertes Leben, ja er stellt sich selbst
als Herrn und Hirten dieser Tierwelt dar.
Das Bild einer Gottheit. die sich um die
Tiere sorgt. die nicht arbeiten. produzie-
ren und leisten. greift Jesus von Naza-
reth auf, um bei seinen Jiingerlnnen
Vertrauen in die Fiirsorge Gottes zu
wecken:

Achtet auf die Raben: Sie sden nicht
noch ernten sie, sie haben weder Vor-
ratskammer noch Scheune, und Gon
erndihrt sie. (Lk 12,24 in Anlehnung an
ljob 38.41: vgl. Mt 6,25)
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Die Numinositiit der Tierwelt

Im Alten Agypten und im Vorderen Ori-
ent galten Tiere als Reprisentanten oder
Begleiter gottlicher Michte. Auch die
Israelitlnnen haben in vielen Tieren hei-
lige Miichte. Tremendum et Fascino-
sum, erkannt. Wohl erst im 6. Jh.v.Chr.
hat die prophetische Bewegung der
Deuteronomisten die Darstellung gottli-
cher Macht in Tiergestalt prinzipiell
verurteilt (D 4.12.16-18) — ohne

durchschlagenden Erfolg. Auf Schritt
und Tritt blieb die Nihe der Tiere zum
Géttlichen in Israel bewusst. Die Gazel-
len und Hinden. bei denen im Hohen-
lied (2.7: 3.5) geschworen wird. sind die
Auributtiere der Liebesgottin. In der
Beziehung von Mutter- und Jungtier
wurde eine Art géttlicher Miitterlichkeit
erkannt. weshalb beide nicht gleich
nach der Geburt getrennt und das Bock-
lein nicht in der Milch seiner eigenen
Mutter gekocht werden durfte (EX
2319 u.6.). Dtn 22.6f untersagt aus
demselben Grund. die Vogelmutter mit-
samt Eiern oder Kiiken zugleich zu
behindigen. Das Kastrationsverbot
(Lev 22.24) verhindert ebenfalls den
Eingritf in die Fortpflanzungsfihigkeit
der Tiere.

Spuren numinoser Aspekte von Tieren
finden sich in der Erzihlung tiber die
Kithe der Philister in [Sam 6,7-12. Ob-
wohl ihre Kilber zuhause sind. ziehen
sie den Wagen mit der Lade nach Bet
Schemesch. weg von ihrem Stall, so als
gehorchten sie einer anderen gottlichen
Stimme als der miitterlichen. die ihnen
angeboren ist. Auch die hellseherische
Eselin Bileams (Num 22.22-35) ist un-
mittelbar empfinglich fiir den Willen
der gottlichen Macht. weit mehr als der
auf seine Ideen fixierte Seher. Auf das
Tier zu horen bedeutet in beiden Ge-
schichten Lebensrettung. Das Wissen
um die Numinositit der Tiere ist viel-
leicht auch in der markinischen Version
der Versuchung Jesu erhalten:

Und alsbald treibr ihn der Geist in die

Wiiste hinaus. Und er wurde in der

Wiiste vierzig Tage vom Satan versucht;
und er war bei den Tieren, und die En-
gel dienten ihim. (Mk 1,12f)

Eine Paradiesgeschichte ist das nicht.
Die Tiere und Engel in der wichtigen
Phase der Versuchung zeigen die Ge-
genwart chaotisch-dimonischer und
himmlischer Michte an. Beide sind Je-
sus nah. mit beiden Sphiiren steht er im

Kontakt. Tiefenpsychologisch gelesen
ist das ein Plidoyer fiir die Verbunden-
heit mit dem Animalischen und dem
Géottlichen in uns. Die biblische Tradi-
tion hat den Erdling immer in dieser
Spannung gesehen, verwandt mit dem
Tier. aber doch wenig geringer als ein
gottliches Wesen (Gen 1.26f: Ps 8.6).

Vermisste Vorbilder

Es fehlt an weiblichen Idolen. wieder
einmal. Noach wurde beriihmt durch
die Tiere auf seiner Arche, Noachs Frau
nicht. Einpragsam ist das Bild des Franz
von Assisi, der den Tieren predigte. aber
wer wiire das weibliche Gegenbild? Ob-
wohl die Veterindrmedizin inzwischen
ein Frauenstudium ist, obwohl unzih-
lige Frauen in der Tierverhaltensfor-
schung arbeiten, darunter weltbekannte,
obwohl die Arbeit des WWF gewiss zu
grofien Teilen auf Frauenschultern ruht.
obwohl es Zoodirektorinnen gibt. ob-
wohl auf der ganzen Welt soviele Land-
wirtinnen Kiihe melken und Hirtinnen
Herden hiiten — das grofie weibliche.
identitétsstiftende Idol der Tierpatronin.
die Heilige der Tiere gibt es in unserer
Tradition nicht. Noch nicht.

Silvia  Schroer (*#1958), katholische
Theologin, ist seit 1997 Professorin fiir
Altes Testament und Biblische Umwelt
an der CETheol Fakultit der Univer-
sitdt Bern.
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Die Wiirde
der Kreatur

Ing Praetorius

Seit dem Jahr 1992 ist die «Wiirde der
Kreatur» in der Schweizerischen Bun-
desverfassung verankert. Im Artikel 24
novies BV heisst es:

«Der Bund erlisst Vorschriften tiber den
Umgang mit Keim- und Erbgut von Tie-
ren. Pflanzen und anderen Organismen.

Er trigt dabei der Wiirde der Kreatur

sowie der Sicherheit von Mensch. Tier
und Umwelt Rechnung und schiitzt die
genetische Vielfalt der Tier- und Pflan-
zenwelt.»

Dieser Artikel ist im Zusammenhang
mit den bis heute andauernden Debatten
um die Gen- und Reproduktionstechno-
logie in die Verfassung gelangt. Er ist
annihernd prizedenzlos. Denn withrend
inzwischen in den meisten Verfassun-
gen die Wiirde des Menschen verankert
ist, sucht man die Wiirde der Kreatur in
den meisten Verfassungen heute noch
vergeblich. Und auch die allgemeinen
Menschenrechtserkldrungen kennen die-
sen Wert noch nicht.

Ich denke in diesem Artikel dariiber
nach, wie es in unserer modernen Welt
um das Verhiltnis zwischen Menschen
und Tieren bestellt ist. Der Begriff der
«Wiirde der Kreatur» bietet sich fiir die-
ses Nachdenken an." Denn er bedeutet
eine entscheidende Wende im Mensch-
Tier- und  Mensch-Welt-Verhiltnis.
Lange Zeit galt es in unserer westlichen
Kulwur als selbstverstindlich. dass Tiere
und andere nichtmenschliche Organis-
men Sachen sind. die zwar vielleicht ei-
nen gewissen Schutz verdienen. nicht
aber eine eigene Wiirde haben. Nicht
zufillig heisst die traditionelle Bewe-
gung. die sich flir das Wohlbefinden der
Tiere einsetzt. «Tierschutzbewegung».
nicht «Tierwiirdebewegung». Tiere zu
schiitzen, ist ein Appell. der sich an
wohlmeinende Menschen richtet. Er
enthélt nicht unbedingt die Behauptung.
dass Tiere einen Eigen-Wert besitzen.
«Wiirde der Kreatur» aber bedeutet ge-
nau dies. Und in diesem Wechsel der
Perspektive vom frenwillig schiitzenden
Menschen zum Eigenwert der Kreatur,
die dem menschlichen Handeln von
aussen gewisse verpflichtende Grenzen

auferlegt. liegt die Wende. die mit dem
neuen Verfassungsartikel in die Welt ge-
setzt worden ist.

Die juristische und philosophische
Debatte um den Eigenwert der Natur
JuristInnen diskutieren seit Anfang der
siebziger Jahre iiber die Frage. wie sich
den bedrohlichen Entwicklungen west-
licher Technologie am besten rechtliche
Grenzen setzen lassen. Eine zentrale
Frage in dieser Debatte lautet: Ist es ein
sinnvoller Weg. der nichtmenschlichen
Natur einen Subjektstatus zuzuschrei-
ben. oder lisst sich das Problem besser
im Rahmen der herkémmlichen Vorstel-
lung 16sen, derzufolge Menschen allein
einen Wert an sich darstellen, aber im
cigenen Interesse gut daran tun, sorg-
sam mit den Dingen umzugehen, die sie
umgeben? Soll also das Umwelirecht
auf der bisherigen anthropozentrischen
Linie weiterentwickelt werden. oder ist
fiir einen wirksamen Schutz der Le-
bensgrundlagen eine fundamentale Um-
orientierung notwendig?

Hinter der juristischen Frage nach dem
rechtlichen Status der Natur verbirgt
sich die philosophische nach Modellen
zur Bestimmung des Verhiltnisses von
Mensch und Natur: Dominant ist in der
europdischen Geistesgeschichte sicher
das sogenannt «anthropozentrische».
d.h. mensch-zentrierte Modell. Dem-
nach nimmt der Mensch gegeniiber der
natiirlichen Umwelt eine Sonderstel-
lung ein. Diese Sonderstellung ist mit
Privilegien, manchmal auch Pflichten -
der Herrschaft iiber die Natur. der Aus-
beutung natlirlicher Ressourcen zu
menschlichen Zwecken. der Haushal-
terschaft etc. - verbunden.

Die Wurzeln des anthropozentrischen
Modells liegen im biblischen Weltbild
ebenso wie in der griechischen und ro-
mischen Antike. aber auch schon in
fritheren Kulturen etwa des alten Ori-
ents. Verschiedene Grade lassen sich
unterscheiden: In der Hebréischen Bi-
bel ist eine Weltsicht bestimmend. die
den Menschen zwar als Ebenbild Gottes
der ibrigen Schopfung gegentiberstellt.
die aber gleichzeitig die Einheit und ge-
genseitige Abhingigkeit aller Geschop-
fe im Blick behilt. Demgegeniiber ent-
wickelt sich im Zuge der Entstehung
der modernen Wissenschaft eine stark
dualistische Vorstellung vom Verhiltnis
des Menschen zur Natur. d.h. eine
scharfe Trennung zwischen dem Men-
schen als erkennendem Subjekt und den
Sachen. die thm zur Verfiigung stehen.
Francis Bacon etwa, einer der Architek-
ten der modernen Naturwissenschaft,
identifiziert menschliches Wissen mit
Macht, Wissenschaft mit der Austibung
moglichst liickenloser Kontrolle iiber
die Natur.

Allerdings gibt es. was hidufig verges-
sen wird, in der europiischen Geistes-
geschichte auch holistische oder bio-

zentrische Vorstellungen vom Verhilt-
nis der Menschen zur Natur, etwa bei
Plato. der die Beziehung zur Natur ins
Bild der homoerotischen. auf Gleichheit
basierenden Liebe fasst. bei Paracelsus
und den Alchimisten der Renaissance.
in der mittelalterlichen Mystik. im Be-
reich von Magie und Hexerei. Die Ent-
wicklung und die heutige Dominanz der
Naturwissenschaft hat aber dazu ge-
filhrt. dass «eine komplexe pluralisti-
sche Tradition in eine monolithische
Rhetorik transformiert»>" worden ist:
Holistische Weltbilder hat man immer
mehr in den Bereich der blossen unbe-
wiesenen Meinung abgedriingt. ihre
Vertreterlnnen wurden zum Teil ver-
folgt oder vernichtet. Es ist nicht zuletzt
eine Folge solcher historischer Aus-
grenzungsprozesse, dass heute die Vor-
stellung. der Natur konne eine eigene
Wiirde zugesprochen werden. vielen als
Traditionsbruch oder gar geistige Revo-
lution erscheint.

Umso erstaunlicher ist es. dass sich die
Schweizer Stimmbiirgernnen am 17.
Mai 1992 mehrheitlich gegen die
scheinbar dominante Tradition ent-
schieden haben. Sie sind denjenigen
Denkerlnnen gefolgt. die sagen. dass
sich das sensible Gleichgewicht zwi-
schen menschlicher Kultur und natiirli-
chen Lebensgrundlagen am besten da-
durch bewahren ldsst. dass man im
Recht festschreibt: Es soll ein Gegen-
iiber fiir den Menschen geben. das sei-
nen Respekt fordert. das durchaus auch
einmal darauf bestehen kann. dass Men-
schen ihre eigenen Interessen zurlick-
stellen zugunsten der Interessen anderer
Geschopfe.

Die Debatte um Tier-Rechte

Vor allem in der angelsichsischen
Ethik, erst in neuester Zeit auch im
deutschsprachigen Raum® findet seit
Mitte der siebziger Jahre cine Debatte
statt, die derjenigen um die Eigenrechte
der Natur vergleichbar ist: die Debatte
um die Rechte der Tiere. Auch hier geht
es um die Frage. inwiefern nicht-
menschlichen Wesen — in diesem Fall
den Tieren — (moralische) Rechte zuge-
sprochen werden konnen oder sollen.
Angestofien durch Impulse aus der Tier-
schutzbewegung und dem Vegetaris-
mus. hat sich die Debatte heute zu einer
scharfen innerethischen Kontroverse
entwickelt: Verfechterlnnen von Tier-
rechten konfrontieren eine unreflektiert
anthropozentrische Ethik mit dem Vor-
wurf des «Speziesismus». Damit ist die
Tendenz gemeint. die Mitglieder der ei-
genen Spezies lediglich aus dem Grund
zu bevorzugen. dal sie eben der eigenen
Spezies angehoren. Wer aber. so lautet
der Vorwurt. «gegeniiber Tieren weitge-
hende Ausnahmen macht. weil sie keine
Personen oder keine Mitglieder der
menschlichen Spezies sind. verwendet
einen moralisch irrelevanten Grund und
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handelt daher willkiirlich. ganz ebenso
wie jemand. der Menschen. weil sie
Frauen sind oder eine schwarze Haut-
farbe haben. schlechter behandelt als
andere»".

Im Rahmen der Debatte um eine er-
neuerte Ethik der Tiere wird erstmals
eine grindliche Aufarbeitung der okzi-
dentalen Geschichte des Umgangs mit
Tieren geleistet.” Zum anderen werden
Modelle fuir einen ethisch begriindbaren
Umgang mit Tieren erarbeitet. So ver-
sucht z.B. Tom Regan. dic Kantische
Position zu erweitern. derzufolge leben-
de Wesen ein Recht auf gerechte Be-
handlung haben. insofern sie autonom
sind. Wihrend Kant Autonomie mit

Vernunft identifiziert. entwickelt Regan
einen erweiterten Autonomiebegriff,
nach welchem Wesen. die «Meinungen,
Wiinsche. Absichten und einen gewis-
sen Zukunftsbezug haben»’, als auto-
nom gelten. Regan nennt Wesen. die in
diesem Sinne autonom sind. «Subjekte-
eines-Lebens». Ursula Wolf bezweifelt,

ob eine Ethik, die auf dem Konzept der

Rechte aufbaut. die Bediirfnisse der
Tiere angemessen wahrnehmen kann
und entwickelt einen «Standpunkt des
generalisierten Mitleids»™:  Damit st
«der Kern einer Einstellung» gemeint,
die darin besteht, «auf andere Wesen
Riicksicht zu nehmen. insofern sie lei-
denstihig sind»". Angelpunkt ihrer
Position ist der empirische Affekt des

Mitleids. aut dessen Vorhandensein sich
die allgemeine Maxime stiitzen kann.

niemandem Leiden zuzufiigen.

Theologie der Schopfung
Auch Theologlnnen haben auf das

wachsende Bewusstsein ¢kologischer

Zusammenhinge reagiert. etwa mit der
Suche nach mitweltfreundlichen Ele-
menten in der jildisch-christlichen Tra-
dition. Seit dem Beginn der 6kologi-
schen Debatte sieht sich diese Tradition
konfrontiert mit dem Vorwurf, die bibli-
sche Denkfigur des dominium terrae,
also des Auftrags Gottes an  die
Menschen, sich die Erde untertan zu
machen. habe die Umweltzerstérung

gefordert oder gar ausgeldst. Theolog-
Innen versuchen nun. die Figur des
Schopfungsauftrags differenzierter zu
betrachten und den Aspekt der «Bewah-
rung der Schopfung» gegeniiber dem
«Untertan-Machen» in den Vordergrund
zu stellen. Die Arbeit der dkologiebe-
wussten Theologlnnen schliesst hiutig
direkt an dltere historische Modelle an.
z.B. an Albert Schweitzers Lehre von
der «Ehrfurcht vor dem Leben»® oder
Karl Barths Schopfungstheologie.

Theologlnnen entdecken also. dass in
den biblischen = Schopfungsberichten
nicht nur steht. der Mensch solle sich
die Erde «untertan machen» (Gen 1.28),
sondern auch. er solle sie «bebauen und
bewahren» (Gen 2.15). Von diesem Ge-

danken der «Schépfungsbewahrung»
ausgehend erscheint die Gottebenbild-
lichkeit des Menschen in einem neuen
Licht: Die starke Betonung des Herr-
schaftsaufrages wird abgeldst durch
die Vorstellung des Menschen als einer
«Haushalterin» im Okosystem Erde.
von dem die Menschen selbst ein Teil
sind. Bisher wenig beachtete biblische
Texte und Begriffe. etwa die Schop-
fungspsalmen. hebriische Vorstellun-
gen des Segens oder des Tierfriedens.
die paulinische Wendung vom «Seufzen
der Kreatur» in Erwartung der Zukunft
Gottes (Rém 8) oder die apokalyptische
Vorstellung einer «Neuen Schopfung»
riicken ins Zentrum. Und es wird neu
entdeckt: Nicht nur die Tiere. auch die
Menschen sind «Kreaturen». also Ge-
schipte Gottes. Menschen wund Tiere
sind abhidngig davon. dass der Kosmos
im Gleichgewicht ist. Kein Geschopf
kann langfristig auf Kosten seiner Mit-
geschopfe leben.

Durch solche Gedankengiinge kommt
auch die Frage nach dem Verhilnis
zwischen Gott und Mensch wieder neu
in den Blick: Ist Gott tatsiichlich der
starke Mann im Himmel. den wir uns
lange vorgestellt haben. der den Men-
schen. insbesondere den Mann als Kro-
ne der Schopfung zum Herrschen be-
stimmt hat? Oder hat Gott ein sensibles
Ganzes geschaffen. in dem die Men-
schen fireinander und fiirs Ganze Ver-
antwortung tibernehmen  sollen? Die
Feministische  Theologie, die  vom
Standpunkt der abgewerteten Frau die
Herrscherstellung des Mannes kritisiert,
gibt hier wichtige Impulse,

«Menschenwiirde» als Modell

Wie ist es eigentlich dazu gekommen,
dass wir den Respekt, den wir nicht-
menschlichen Wesen in Zukunft erwei-
sen wollen. mit dem Begriff der « Wiir-
de» fassen? Dieser Begriff schliesst ja
unmissverstindlich an den Begriff der
«Menschenwiirde» an und damit an
eine prominente Tradition der westli-
chen Philosophie, die vor allem mit dem
Namen Immanuel Kant verbunden ist.
Einerseits ist es naheliegend, den Wert
der nichtmenschlichen Natur parallel
zur Menschenwiirde zu fassen. anderer-
seits liegt aber in dieser Analogie auch
eine besondere Schwierigkeit. Denn die
Menschenwiirde ist. gerade auch von
Kant, oft in Abgrenzung gegeniiber den
Tieren definiert worden. Viele Denker
leiten die Wiirde der Menschen gerade
daraus her, dass Menschen sich durch
Eigenschaften auszeichnen, die die Tie-
re nicht haben: durch die Vernunft vor
allem. aber auch den aufrechten Gang.
die Fihigkeit zu leiden und sich zu erin-
nern. durch die Fihigkeit, sich selbst
Gesetze 7u geben etc. Fiir Kant beruht
das Selbstzweck-Sein des Menschen.
das er als «Wiirde» bezeichnet, auf dem
Vernunftbesitz. Was keine Vernunft be-




sitzt, ist eine Sache. Und eine Sache hat
keine Wirde, sondern einen «Preis».
d.h. Sachen sind. im Gegensatz zu Men-
schen. ersetzbar durch Agquivalente.
Eine «Wiirde der Kreatur» ist bei Kant
also nicht vorgezeichnet. Dass er grau-
samem Verhalten Tieren gegeniiber
dennoch nicht gleichgiiltig gegeniiber-
steht. begriindet er mit der negativen
Wirkung von Tierquilerei auf die Mora-
litit des Menschen. insotern durch Tier-
quilerei «das Mitleid am Menschen ab-
gestumpft und eine der Moralitiit sehr
dienliche Anlage geschwiicht und nach
und nach ausgetilgt wird.»"

Mogliche Begriindungen der «Wiirde
der Kreatur»

Aus dieser klaren Abgrenzung von
Menschenwiirde und Sachwert in der
philosophischen Tradition schliessen
viele moderne Ethikexperten. der Wert
der «Wiirde der Kreatur» sei nicht
sinnvoll oder zumindest ungliicklich
gewihlt, weil er einen Bruch mit der
europiischen ethischen Tradition dar-
stelle. Zudem lasse sich der Wert nicht
in die Praxis umsetzen. weil nicht-
menschliche Kreaturen ihre Interessen
nicht selbst zum Ausdruck bringen
konnten. also immer auf menschliche
Anwaltschaft angewiesen und damit in
ihren Interessen unbegrenzt manipulier-
bar seien.

Das ist aber nicht die einzig mogliche
Argumentation. Statt auf der Anknlip-
fung an eine in sich durchaus fragwiir-
dige Tradition zu beharren. kann ich
mich auch aufmachen in denkerisches
Neuland. Zum Beispiel kann ich ange-
sichts der neuen okologischen Einsich-
ten den Begriff der «Wiirde» so neu be-
griinden: auch der Wert des Menschen
liegt nicht in seiner Vernunft. sondern in
seinem blossen Dasein. Flir Theologln-
nen, die die Wiirde aller Kreatur aus
dem géttlichen Schopfungsakt ableiten.
scheint mir das naheliegend. Denn dass
die Sonderstellung des Menschen in sei-
ner Vernunft begriindet sein soll, steht
nicht in der Bibel. Oder ich kann. wie
der Theologe Karl Barth. argumentie-
ren, dass es Menschen gar nicht zusteht.
tiber den Wert anderer Geschdpfe zu ur-
teilen. Barth schreibt in seiner Schop-
fungstheologie: Die Ehre der Kreatur
«ist die Verborgenheit ihres Seins mit
Gott nicht weniger. als unsere Ehre des-
sen Offenbarsein ist. Denn was wissen
wir schliesslich. welches die grossere
Ehre ist? Was wissen wir. dass es sich so
verhiilt. dass der dussere Kreis der ande-
ren Geschopfe nur um des inneren. nur
um des Menschen willen da ist? Was
wissen wir. ob es sich nicht gerade um-
gekehrt verhilt? Was wissen wir, ob
nicht beide Kreise, der dussere und der
innere, je ihre eigen Selbstindigkeit und
Wiirde. je ihre besondere Art des Seins
mit Gott haben?»"

Es gibt noch mehr Moglichkeiten. die
Wiirde jenseits spezifisch menschlicher
Eigenschaften zu begriinden. z.B. in der
Fihigkeit. Leid zu empfinden. oder in
der Fihigkeit, eigene Interessen zum
Ausdruck zu bringen. Eine solche Argu-
mentationsfigur wendet sich gegen be-
stimmte Arten von Tierversuchen und
vor allem gegen die gentechnische Pra-
xis., gesamte Organismen fiir fremde
Zwecke zu manipulieren, Die politische
Frage scheint mir heute allerdings weni-
ger zu sein, ob sich solche Begriindun-
gen finden lassen. Vielmehr heisst die
Frage. ob wir sie als Gesellschaft an-
wenden wollen.

Tatsiichlich stellt uns der neue Verfas-
sungsgrundsatz der «Wiirde der Krea-
tur» vor grosse Aufgaben. Er ist nicht
ein Gesetz. das sich eins zu eins und
von heute auf morgen in die Wirklich-
keit umsetzen lisst. denn er bedeutet
einen Bruch mit der androzentrischen
Tradition und stellt viel alltidgliche Pra-
xis in Frage — nicht nur im Bereich der
genetischen Manipulation und der Tier-
versuche, sondern auch im Bereich von
Fleischkonsum, Haustierhaltung oder
medialer Darstellung von Tieren. In die-
sem Sinne deutet der neue Grundwert
auf einen Kulturwandel und ruft uns
alle als verantwortliche Staatsbiirger-
Innen. Erziehende. Kulturschaffende,
Wirtschaftssubjekte und  Konsument-
Innen dazu auf, dariiber nachdenken.
wie ein gesellschaftliches Zusammen-
leben aussehen kann, das nicht nur die
Wiirde des Menschen, sondern die Wiir-
de aller Kreatur achtet.

Ina Praetorius, geb. 1956, Dr. theol., ist
Germanistin und evangelische Theolo-
gin mit Schvwerpunkt Ethik. Der vorlie-
gende Artikel stellr eine Kursfussung
des ethischen Teiles eines Gutachtens
dar, das sie zusammen mit dem Berner
Staatsrechtler Peter Saladin im Jahr
1995 im Auftrag des BUWAL verfasst
hat: Ina Praetorius, Peter Saladin, Die
Wiirde der Kreatur, Art. 24 novies Abs.
3 BV, Schriftenreihe Unnvelt Nr 260,
BUWAL Hg. Bern 1996, publiziert auch
in: Ina Praetorius, Zum Ende des Patri-
archats.  Theologisch-politische  Texte
im Ubergang, Mainz 2000, 97-138.

1 Vel dazie ausfiihrlicher: Ina Praetorius.
Die Wiirde der Kreatur. Ein Kommentar zu
einem Grunchwert, in: dies.. Zum Ende des
Patriarchats, Mainz 2000, 97-137.

2} Evelvn Fox Keller, Liebe. Macht und Er-
kenninis, Minnliche oder weibliche Wis-
senschaft, Miinchen/Wien 1986, 72.

3) Vel Gonthard M. Teutsch, Lexikon der Tier-
schurzethik, Gottingen 1987: Ursula Wolf.
Das Tier in der Moral. Frankfiurt a.M.
1990: Jean-Claude Wolf. Tierethik. Newe
Perspektiven fiir Menschen und Tiere, Fri-
bourg 1992,

4} Ursula Wolf. a.a.0. 47.

5) Vgl Ursula Wolf. a.c.O. 29-37: Hans-Peter
Schiitt (Hg.). Die Vernunft der Tiere.
Frankfurr a.M. 1990; Alberto Bondolfi
(Hg.). Mensch und Tier. Ethische Dimen-
sionen eines Verhdlmisses, Fribourg 1994.

6) Ursula Wolf. a.a.0. 39.

7} Ebd 75-85.

8) Ebd. 76.

9) Vgl Albert Scinveitzer. Die Lehre von der
Ehrfurcht vor dem Leben. Grundrexte aus
fiinf Jahrzehnten. herausgegeben von Hans
Walier Béhr, Miinchen 1966.

10) Karl Barth. Kirchliche Dogmatik Bd. 3.
Zollikon-Ziirich 1948.

1) Immmanuel Kant, Metaphysik der Sitten. 2.
Teil. Parl7. Zitiert Gotthard M.
Teutsch a.a.0.100; vgl. auch Ursula Wolf
a.a.0. 334

12} Karl Barth. Kirchliche Dogmatik Bd. 111/2.
Die Lehre von der Schapfung. Zollikon-
Ziirich, 4. Aufl. 1970, 165 (Hervorhebung
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Im Takt
der Tiere

Jacqueline Sonego Mettner

Die Tiere eines Bauern sind Nutztiere.
Und trotzdem: Wenn ein Betrieb nicht
mehr als 6 Hektaren umfasst und im
Stall nicht mehr als 9 Kiihe und ein paar
Rinder und Kilber Platz haben. wenn
die Kiihe alle Namen haben und jede
sowohl von vorne wie von hinten in ih-
rer Individualitit erkannt werden kann,
dann wird das Verhiltnis zu den Vie-
chern auch personlich.

Mein Vater fiihrte seit Mitte der fiinfzi-
ger Jahre einen kleinen Bauernbetrieb,
den er von seinen Eltern {ibernommen
hatte. Er brachte damit in den sechziger
und siebziger Jahren eine sechskopfige

Familie knapp durch. In den achtziger

und neunziger Jahren wurde er von den
Nachbarn, deren Betriebe sich moderni-
siert und vergrossert hatten. iiberrundet.
Ferien und Pensionierung blieben
Fremdworte. die Kithe gaben weiterhin
den Takt der Tage und des Jahres an.
Aufstehen am Morgen in der Frithe zum
Grasen und Melken. in die Kiserei fah-
ren mit der Milch. die Kithe auf die
Weide fiihren, den Stall misten. die
Melkmaschine reinigen. wieder grasen.
melken am Abend. wieder in die Kise-
rei, die Kélber trinken. So stand die
Struktur des Tages. die Stiitze und Last
zugleich war, ein Leben lang. Der Sonn-
tag fiel aus der Reihe, weil dann die
Kiihe gestriegelt wurden. Heuen und
Emden. die Rinder auf die Alp geben.
im Frithling den tbermiitigen Tieren
nachrennen und im Herbst die Obst
stehlenden Viecher zusammentreiben,
einmal im Jahr den Schuhheini da ha-
ben um die Klauen der Kiihe zu schnei-
den. das gab dem Jahr die wiederkeh-
rende Struktur.

Und auch die besonderen Tage waren
von den Kiihen geprigt. Von jedem Fa-
milienbesuch am Sonntag musste recht-
zeitig aufgebrochen werden fiir den
Stall. Gab es eine Hochzeit oder einen
Geburtstag in der Verwandtschaft zu
feiern. so stand fast immer eine Kalber-
kuh im Stall, die man nicht allein lassen
konnte.

Uberhaupt: die Geburten und die Kil-
ber. Hier lernte ich als kleines Miidchen,
dass es glinstiger ist, eine Frau zu sein
als ein Mann. Denn die herzigen kleinen
Kilbchen wurden., wenn sie miinnlich
waren, geschlachtet, die weiblichen
Tiere aber durften heranwachsen und
bei uns im Kuhstall bleiben. Allerdings
auch nur dann. wenn die Besamung
nicht mit einem Fleischstier, sondern
mit einem Milchstier geschehen war. so
dass mit einer guten Milchkuh gerech-
net werden konnte. Besamung. was ist

das und tut das der Kuh nicht weh.
wenn der Tierarzt bis hinter die Ellbo-
gen in sie hineinlangt? Auf eine recht
niichterne und nutzorientierte Weise ge-
schah hier ein Stlick Aufkldrung und ich
war dann doch froh. ein Mensch und
keine Kuh zu sein. Milchleistung oder
Fleischertrag als einziges Ziel im Le-
ben. keine Liebe und keine Freiheit.
nein danke!

Andrerseits lehrten mich die Kiithe doch
recht menschliche Dinge. Je nach Cha-
rakter waren sie hilfsbereit. Sie kratzten
sich gegenseitig den Riicken und Hals.
verscheuchten einander die Fliegen
oder aber waren recht boshaft. plagten
und traten sich, nahmen sich das Futter
aus der Krippe. Mein Vater musste

manchmal die Plitze im Stall neu ver-
teilen. um ein einigermassen friedliches
Zusammenleben zu sichern. Weil man
Kiihe nur sehr schwer erziehen und in-
dern kann. sondern sie so nehmen muss,
wie sie sind. erlangten die Frechsten
und Dominantesten oft eine gute Positi-
on. Als Kind dachte ich. dass es bei den
Menschen anders sei.

Die Bindung an die Kithe war nicht ro-
mantisch. Man hielt sie nicht. weil man
ein Tier haben wollte zum Spazierenge-
hen oder Liebhaben. Die Bindung an
die Kithe war eine existenzielle. Vom
Gliick oder Pech im Stall hing direkt der
finanzielle Spielraum ab. Die Gesund-
heit und die Milchleistung der Tiere wa-
ren ausschlaggebend. Eine ganz niich-
terne Betrachtungsweise also und doch
kam es vor, dass die Bertha noch einen
Winter oder auch zwei und drei linger
durchgefiittert wurde, auch wenn sie
nicht mehr so rentabel war. Und ein
krankes Tier wurde mit Kriutertee und
Salben aller Art umsorgt bis hin zu
Nachtwachen im Stall. Ella war die an-
hiinglichste. War mein Vater nicht da.
war sie kaum aus dem Stall auf die Wei-
de zu bringen und melken durfte sie
auch kein anderer.

In den letzten Jahren wurde es tblich.
landwirtschaftliche Betriebe auch ohne
Tiere zu fithren. Dafiir brachte mein Va-
ter kein Verstindnis auf. Das ist doch
kein Bauern mehr.

Ein Verhiltnis zu Tieren also jenseits
von Tierfabriken und Schosshiindchen.

" Niichtern und doch personlich und

warm. nicht romantisch aber existen-
ziell, Mein Vater starb an einem Morgen
im Stall an einem plotzlichen Herzstill-
stand. Bis er nach einer guten Stunde
von einem Menschen gefunden wurde.
standen die Kiihe still bei ihm. trotz
vollen Eutern, wie zur Totenwache.

Jacqueline Sonego Metiner, reformierte
Pfarrerin in Maur/ZH, FAMA-Redakto-
rin, verheiratet, fiinf Kinder.




Am Fleisch
scheiden sich
die Geister

Zum Verhiltnis von Fleisch und
Macht

Nan Mellinger

In der Kulturgeschichte der Erndhrung
nimmt der Appetit auf Fleisch seit
frithesten Zeiten eine Sonderposition
ein. Von Mythen. Sagen und Mirchen
itber nachweisliche Relikte archaischer
Fleischorgien und antike Berichte opu-
lenter Opferfeierlichkeiten entspinnt
sich gleichsam ein blutroter Faden. der
zu der bis heute weit verbreiteten Uber-
zeugung fithrt. ein wahrhaft «gutes« Es-
sen bestiinde in einem saftigen Stiick
Fleisch. «Wer leben will. mul} essen ...
muf} toten» ist demnach das fragwiir-
dige Credo. in dem sich naturhafte
Bediirftigkeit mit blutiger Einverlei-
bungsroutine vermischt. Wenngleich
spitestens seit Pythagoras. dem geisti-
gen Stifter der vegetarischen Lebens-
weise, die Frage gilt. ob das mit rechten
Dingen zugeht.

Vorbei oder vertan also das Goldene
Zeitalter. jener paradiesische Urzustand
einer friedlichen Koexistenz aller Arten.
wie es die Schopfungsgeschichten sug-
gerieren. und die Nachgeborenen dieses
historischen Bruchs als Abfall der Ge-
schichte erscheinen lassen — mindestens
jedoch als einen besonders schweren
Fall. «Den Gottern sei Dank!» Konnte
man sarkastisch anmerken angesichts
jenes vermeintlichen Fortschritts. der
uns Menschen ein BewuBtsein von An-
dersartigkeit induzierte und uns damit
doch nur bestindig (herum-)irren lasst.
Auf der Jagd nach dem fettesten Stiick
vom Braten ist scheinbar jedes Mittel
recht und billig. wie unldngst der BSE-
Skandal, die Vergewaltigung friedlicher
Wiederkduer zu artfremden Kanni-
balen. besonders drastisch offenbarte.
Scheinbar unaufloslich ist Fleischkultur
mit einer Anthropologie des Opfers ver-
bunden ~ der rauchgeschwiirzte Him-
mel Gber den brennenden Kadavern.
eine Wiederauflage des Brandopfers
(griech. holokauston) der alten Kulturen.

Tierische Metamorphosen

Eine Kritik der modernen Fleischgesell-
schaft fithrt hinter die Kulissen der
westlichen Konsumentengemeinschaft.
um die mentalitits- und technikge-

schichtlichen Urspriinge der Genese
und Transformation jener engen Bezie-
hung betrachten zu konnen. die Mensch
und Tier seit Jahrtausenden verbindet.
Sie war von Anfang an durchaus ambi-
valent.

Die Urspriinge dessen, was der ameri-
kanische Wissenschaftsjournalist Je-
remy Rifkin «Das Imperium der Rin-
der» nemnt. lassen sich bis zu den
prachtvollen Darstellungen des Auer-
ochsen in den paliolithischen Wandma-
lereien zurtickverfolgen. wie sie heute
noch in den Hohlen von Lascaux im
Stidwesten Frankreichs zu bewundern
sind. In ihnen dokumentiert sich noch
jene historische Phase der Ubermacht
der Tiere iber die Menschheit der
Jiger- und Sammler-Ara. die sich erst
langsam von der Beute zum michtigs-
ten Raubtier emanzipieren konnte. an-
gesichts einer von Natur aus perfekten
fir den Uberlebenskampf geriisteten
Tierwelt,

Seit etwa 10.000 Jahren, im Zuge der
Verfestigung agrarischer Gesellschafts-
formen. wurde die kulturelle Wahrneh-
mung der Tiere auf verschiedenste Wei-
se funktionalisiert und metaphorisch
differenziert. Von der facettenreichen
Wahmehmung des Rindes und seiner
Kultivierung als anbetungswiirdiges.
erotisches. niitzliches oder essbares We-
sen zeugt der biblische Tanz um das
Goldene Kalb ebenso wie der spanische
Stierkampf, der Mythos amerikanischer
Cowbovkultur oder aber. in jiingerer
Zeit. das fleischbasierte Erfolgsrezept
von weltweit agierenden Imperien wie
McDonalds und Burger King.

Das Rind wurde gleichermafien als hei-
liges Tier verehrt und zum Kult- oder
Prestigeobjekt erhoben. wie es als Nutz-
und Arbeitstier eine zentrale Bedeutung
fiir das Leben der ackerbautreibenden
Einwohner Stid- und Osteuropas be-
kam. Unter dem wachsenden Einflufl
der eurasischen Steppenvolker und ih-
rer expansiven Viehzichterkultur wur-
den dann jedoch die Grundlagen fiir ein
neues Zeitalter gelegt und mit einer ex-
pansiven Viehziichterkultur dazu beige-
tragen. «die okonomischen Vorausset-
zungen fiir den modernen Kapitalismus
und das Kolonialzeitalter zu schaffen».
so Rifkin.

Der Konflikt zwischen sesshaften
Ackerbauern und nomadischen Vieh-
ziichtern hat sich auch in den Schop-
fungsepos der abendlindischen Kultur
eingeschrieben. So lisst sich die bib-
lische Geschichte von Kain und Abel
als Personifizierung jenes welthistori-
schen Streits lesen. aus dem Kain, wie
vor ithm schon Adam und spiter Noah
ein Ackerbauer. als Stammvater von
sesshafter Kultur und stiadtischer Zivi-
lisation hervorgeht. Unter dem oko-
nomischen Verdikt einer iiberwiegend
vegetarischen Lebensweise institutio-
nalisiert sich in ihr gleichwohl. was

zundichst als  Paradoxon erscheinen
muf: eine hohere Macht. der beim An-
blick eines gebratenen Zickleins aus der
Herde Abels der Mund wiissrig wird.
Nicht anders ist es von den heidnischen
Gottheiten der griechischen und romi-
schen Antike iiberliefert. die mit dem
grenzenlosen Fleischappetit eines Kro-
nos oder Saturn bekanntlich auch den
Verzehr von Menschen verewigte. Und
noch der fleischgewordene Gottessohn
des Neuen Testaments bietet sich (aller-
dings selbst) als kannibalische Nahrung
an: «Wer mein Fleisch isst und mein
Blut trinkt. der bleibt in mir und ich
bleibe in thm» (Joh 6.56) lautet die Bot-
schaft des Verwandlungsritus der Eu-
charistie, die mit Oblate (lat. hostia.
Opfer) und Wein als Ersatzprodukte fiir
Fleisch und Blut verabreicht wird.

Der historische Beginn eines Mono-
theismus ist vielleicht gerade deshalb
mit dem Dogma eines sublimierten
Fleischkonsums verbunden. weil es sich
um ein Erlésungs-Programm von Ge-
walt und irdischer Lasterhaftigkeit han-
deln sollte. Es konnte darin ebenfalls
ein Hinweis auf den kargen lebenswelt-
lichen Entstehungskontext dieser Lehre
stecken: Die biblische Rede von der
Verderblichkeit des Fleisches. das der
Herr wie Staub auf sein Wiistenvolk
regnen lisst (Ps 78.27). verweist mogli-
cherweise auf die Seltenheit fleischli-
cher Kost, die cum grano salis fiir das
gesamte Agrarzeitalter zu vermerken
ist. Erst die Moderne wird. wohlge-
merkt nur einen Teil der Menschheit.
aus den  Schranken  vormoderner
Knappheitsgesellschaften befreien.

Unser téglich’ Fleisch gib uns heute
«Unser tdglich™ Fleisch gib uns heute».
so konnte die sikulare Version des Vater
Unser lauten, die spiitestens seit Mitte
des letzten Jahrhunderts hilt. was sie
verspricht: uneingeschrinkten Fleisch-
konsum.

Die industrielle Fleischindustrie sollte
mit dem Bau der ersten Grofischlacht-
anlagen in Paris. erdffnet am 1. Januar
1867. ihren Anfang machen. Seit den
60er Jahren des 19. Jahrhunderts wurde
unter der Leitung von Baron Eugeéne
Haussmann an einem stidtebaulichen
Masterplan fiir die Seine-Hauptstadt ge-
arbeitet, der die Anstrengungen Napole-
on Bonapartes, das Metzgerhandwerk
auferhalb der Stadtgrenze an einen zen-
tralen Ort zu verlegen. fortsetzen sollte.
Ubertroffen wurde Paris zuniichst nur
von den Union Stock Yards in Chicago.
in denen die Mechanisierung des Tétens
ihren damaligen Hohepunkt erreichte
und mit einer tiglichen Kapazitit von
ca. 200.000 Tieren 1884 die jihrliche
Schlachtquote von Paris tibertraf.

Die Geschichte der Industrialisierung
des Fleisches ist die eines stetig expan-
dierenden Wirtschaftszweiges. der ohne
den Einsatz neuartiger fossiler Brenn-

L FANIN




stoffe in den Bereichen von Transport,
H 1w 2llung. Verpackung. Kiihlung bis
hin zur Zubereitung undenkbar gewe-
sen wdre

Durch den forcierten Einsatz von Stein-
Kohle. Erdol und Erdgas konnte erst-
mals in der Geschichte der Menschheit
ein Bamch\.\}stcm in Gang gebracht
werden. das eine umfassende Maschini-
ung aller gesellschaftlichen Produk-
tenshereiche ermaglichte und die ehe-
mals zentrale Ressource Tier in seiner
lehenswichtgen Funkuon als Nutz- und
hertstier durch ein Arsenal landwirt-
r Maschinen ersetzte. Damit
- volkswirtschaftlichen Um-
er Tiere. sei es als Jebendige
- und Freizenartikel — auf jeden
[ aber als brattertige Schnitzel und
Koteletts = nichts mehr im Wege.

Der ffam alltﬁgliche Wahnsinn
Die Auslosung der Tiere aus ihren che-
mals zentralen FL nkuonen fir das wirt-

jedoch

schaftliche und gesellschaftliche Leben
korrespondierte mit ihrer weitreichen-
den Verdriingung: als Lebendiges in die
Nische des Kuschelobjekts. vor allem
zum  Zwecke  universeller
Fleischwerdung hinter die Mauern der
zentralisierten Schlachthéfe. Das ambi-
salente Mensch-Tier-Verhiltis  sollte
sich in der Moderne zuspitzen: Gren-
zenlose Liebe zum Tier einerseits und
unstillbares Verlangen nach seiner toten
Substanz andererseits bilden keinen Wi-
derspruch — solange wenigstens nicht,
wie von den dafiir vorgeschenen Tieren
nur der mundgerecht verarbeitete Hap-
pen in Erscheinung tritt und sorglos
konsumiert werden kann. Genau so
lange. mochte man hinzufiigen. wie die
Nachrichten um den Wahnsinn  der
Fleischindustrie griindlich den Appetit
verdarben und den Pro-Kopf-Verbrauch
von hierzulande rund 90 Kilogramm
schlagartig, jedoch wie neuere Zahlen
belegen. wohl nur mittelfristig. in die

Krise triehen. Ob der wellenartigen
Entriistung seitens der Konsumenten
eine dauerhafte Abriistung der gewalti-
gen Fleischopfermaschinerie  folgen
wird, bleibt auch angesichts der jlings-
ten Aufdeckungen der Verseuchung
«gliicklichen» Bio-Fleischs durch das
Unkrautvernichtungsmittel Nitrofen
mehr als zweifelhaft.

Blickt man auf die Auswirkungen des
global agierenden Fleischkartells. das
sich um die kostengiinstige Verarbei-
tung von weltweit rund einer Milliarde
Rinder bemiiht. so stellt der BSE-Skan-
dal nur die Spitze des Eisbergs dar. Viel-
mehr miissen die weitreichenden. kata-
strophalen Folgen einer Mensch- wie
Tier verachtenden Produktionsweise
unter den Aspekten von Okologie und
nachhaltiger Wirtschaftsweise als das
eigentliche Problem benannt werden.
Lnd die fordern seit Jahrzehnten bereits
ihre Opfer: vor allem hinter den Kulis-
sen. jenseits der Grenzen der westlichen
Fleischgesellschaften.

Auf die geradezu absurde Verschwen-
dung von Rohstoffen in der industriel-
len Massenproduktion sei an dieser
Stelle ebenso verwiesen wie auf ihre
verheerenden Folgen fiir die soziale.
wirtschaftliche und okologische Lage
der Zuliefererlinder. Verarmung. Hun-
ger. Bodenerosion, Versteppung ehe-
mals fruchtbarer Landstriche und eine
zunehmende Grundwasserverseuchung
sind Stichworte. die nicht oft genug in
Erinnerung gerufen werden konnen.
Die tippigen Ressourcen der kolonialen
Weidegriinde Nordamerikas, Neusee-
lands und Argentiniens. die bereits seit
Ende des 19. Jahrhunderts zunichst den
sprichwortlichen  Fleischhunger  der
Englinder kostengiinstig  belieferten.
schufen die materiellen Voraussetzun-
gen industrieller Fleischproduktion.
Der selbstproduzierte Wahnsinn dieser
Tage verdeutlicht sich nicht zuletzt in
einer  millionenschweren  Subven-
tionspolitik zur Aufrechterhaltung der
fleischproduzierenden Landwirt-
schaftsindustrien bzw. zum Absatz der
auf diese Weise stetig weiter ansteigen-
den Fleischberge. Gleichsam troj janisch
muten da hochdotierte Entwicklungs-
projekte zum Schutz einer autarken
Volkswirtschaft der traditionell {iber-
wiegend von Viehzucht lebenden Bau-
ern der west- und siidafrikanischen Liin-
der an. wie sie scit den 1970er Jahren
etwa durch die bundeseigene Gesell-
schaft fiir technische Zusammenarbeit
(GTZ) betrichen werden. dank der
Tiefkiihlschlachthofe in Ougadougou
(Burkina) und Bamako (Mali). vete-
rindrmedizinische Programme in Togo.
Auffiitterungsstationen  entlang  der
Viehrouten in der nordlichen Elfenbein-
kiiste sowie der Schlachthol der Haupt-
stadt Abidjan finanziert wurden. Die
einstmals erfolgreichen Projekte stehen
lingst vor dem Ruin: das Fleisch
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kommt bereits zerlegt und tiefgefroren
in den Hifen Westafrikas an. aus
Frankreich. den Niederlanden und
Deutschland — den drei wichtigsten Ex-
porteuren. Der Schaden durch das EU-
Rindfleischdumping. der fiir Stidafrika
auf rund 20 Millionen DM geschitzt
wird, entspricht nahezu der gesamten
europdischen Entwicklungshilfe fiir die
Kaprepublik, so ein Bericht der interna-

tionalen  Menschenrechtsorganisation
FIAN.
Fleischsoziologien

Als Sinnbild fiir Kraft. Potenz und Be-
sitz verbindet sich mit dem Fleisch seit
frithesten Zeiten eine ldeologie von
Macht und autoritdrer Reichtumsver-
waltung. Die Verbindung von Vieh und
Reichtum hat sich nicht zuletzt tief in
die Sprache eingeschrieben: In vielen
europdischen Sprachen teilt das Wort
«Vieh» dieselben etymologischen Wur-
zeln wie «Kapital». Als mobiles Kapi-
tal der Nomadenvolker war das Vieh
eleichbedeutend mit Besitz, was auch in
dem lateinischen Wort fiir «Geld». pe-
cunia, zum Ausdruck kommt. das sich
von pecus. zu Deutsch «Vieh», ableitet.
Bis heute ist der Fleischkonsum in vie-
len Lindern ein Privileg. ein sichtbares
Zeichen fiir Wohlstand und sozialen
Rang. «Schwein haben»: Die Verfi-

gungsgewalt iiber die Ressource Tier

zeigt sich auch bei Tisch — nicht nur in
der Frage. ob und wie oft Fleisch geges-
sen wird, sondern auch. wer das grofite
Stiick vom Braten bekommt. Denn wie
bei keinem anderen Nahrungsmittel
schldgt sich die Geschlechterdifferenz
beim Fleischverzehr nieder. In einer re-
prasentativen Umfrage des Deutschen
Instituts ftir Erndhrung gaben 40% der
ménnlichen Teilnehmer an. tiglich
Fleisch zu essen. wihrend nur 20% bis
25% der Frauen diese Priiferenz teilen.
Bei der hohen symbolischen Besetzung
von Fleisch wird zu Recht auf die lange
Tradition von Fleisch als «Herrenspei-
se» verwiesen, die es seit frithester Zeit
war und in fast allen Gesellschaften bis
heute ist.

So dient «Fleisch» auch auf symboli-
scher Ebene primér der Umschreibung
bzw. Stillung des midnnlichen Appetits.
den es nach einer Frau geliistet. «Der
Mann isst Fleisch - die Frau ist
Fleisch»: als «scheues Reh» und «knus-
priges Frischfleisch» verliebt bzw. ver-
beifit sich der Jiger in die Vorstellung

«seiner» Frau. die er zum Zwecke der

Inbesitznahme zum Tier bzw. zur Beute
degradiert. Vegetarische (sic!) Feminis-
tinnen wie Carol J. Adams betrachten
Fleisch folgerichtig als Inbegriff eines
patriarchalen Weltbildes und setzen den
Sieg iiber die Natur und das Wilde
¢gleich mit der Ausbeutung der Tiere und
der Unterdriickung der Frau.

Tatsdchlich scheint es aus historischer
Perspektive eine zeitliche Ubereinstim-

mung zu geben zwischen der erfolgrei-
chen Domestikation der Tiere durch den
Menschen und der Entscheidung im
«Geschlechterkampf» durch die Ver-
wandlung der Frau zu einem «Haus-
tier»: die Zihmung von Tier und Frau
fallt ungefihr in die Epoche des Uber-
gangs der Jager und Sammler aus dem
ungeklirten  Beute-Raubtier-Schema
der Steinzeit in die geordneten Verhalt-
nisse der agrarischen Zivilisation. Die
vorgeschichtlichen Muster setzen sich

jedoch fort: Das menschliche Urtrauma

von Fressen und Gefressenwerden fin-
det seine grausamste Verarbeitung in
der Kultur des Krieges. deren Anfiinge
von manchen Historikern ebenfalls in
die Zeit des Aufstiegs des Ackerbaus
datiert werden, in der sich unter dem
Paradigma der Sesshaftigkeit erstmals
eine rigide Ressourcenverwaltung und
damit eine hierarchisch ausdifferenzier-
te Gesellschaftsordnung von Reichtum

und Besitz etablierte. Das Tier war
lingst abgekoppelt von der menschli-
chen Gesellschaft. ein integraler Be-
standteil der agrarischen Lebens- und
Arbeitsweise. ein zu verteidigendes
oder auch zu erbeutendes Gut. das
Reichtum, gesellschaftliches Ansehen
und nicht zuletzt auch kriegerische
Uberlegenheit  bedeutete. Und  man
konnte anfiigen, dafl auf die Ara des
Kampfes gegen die Tiere, dem der Men-
schen untereinander folgte — auch jener
zwischen den Geschlechtern -, bei dem
es in struktureller Ubereinkunft mit
kriegerischen Eroberungsfeldziigen im-
mer schon um jene Macht ging. die sich
aus dem symbolischen Akt des Einver-
leibens von Menschen. Territorien und
ihrer Ressourcen speist.

Frauenfleisch

Im Fall der symbolischen Aneignung
des Weiblichen wird nicht durch den
Magen verdaut, sondern im Kopf des
Mannes systematisiert und ratifiziert.
So erhilt die «Frau-im-Kopf des Man-
nes» ihre Existenzberechtigung nicht
aus der Identifikation mit der realen
Frau. sondern aus deren Konsumption.
Wie Klaus Theweleit anhand der Frau-
enopfer zeigt. die das Werk verschiede-
ner Schriftsteller, Wissenschaftler und
Kiinstler forderte, steht die Idee der
Fortpflanzung oftmals weniger im Zen-
trum des ménnlichen Vereinigungswun-
sches mit dem begehrten Objekt. als die
selbstverliebte Erhaltung und Perfektio-
nierung der eigenen Schopfungskraft
und Produktivitit. So diente die Frau
unzihligen Kiinstlerexistenzen als In-
spirationsquelle.  aus der Minner-
phantasie gerne in Gestalt von Vampi-
ren und Werwolfen schopft. Thr Blut

und Fleisch belebt die kiinstlerischen
Krifte. wihrend das. was an das natlirli-
che Fortpflanzungsgeschehen erinnert.
eine eher verstorende Wirkung austibt:
«Briiste. kein Interesse. Also lieber
klein. Oder auch im Verhiltnis zum
Kérper entwickelt und der Warzenhof
kornig. der mich immer ein bifichen
verwirrt. da ich den Eindruck habe. man
kénne ihn zum Telefonieren benutzen.»
Nur was inszeniert und seiner Natiir-
lichkeit enthoben ist. speist das System
des selbsternannten Genies Dali. dessen
schriftstellerische Ergiisse von einem
eher entsexualisierten Wesen zeugen —
nach eigener Aussage hatte er. bis er
Gala kennen lernte, begriindeten Zwei-
fel an seiner Ménnlichkeit. Als Koch je-
doch steht er ganz in der Tradition sei-
ner Viiter. «Ich esse Gala» lautet eines
der Kapitel in seinem Kochbuch. «Al-
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les. was ef3bar ist. erregt mich», schreibt
er an anderer Stelle und es miifite wohl
heiflen «alles. was mich erregt. mochte
ich essen» — gemeint ist damit nicht nur
sein Anwesen in Cadaqués. das er sich
in Schokolade nachgiefien liel3. sondern
eben auch die Frauen: «Die Frauen mit
dem Namen von Provinzen und Schlés-
sern, mit hervortretenden Knochen un-
ter herrlichen Gewidndern. mit einer
durch kostliche Parfiims. Perlen und
Steine irreal gemachten Haut liefen mir
ebenso das Wasser im Mund zusam-
menlaufen wie die hochst komplizierten
Gerichte. die in dunklen Soflen von er-
lesener Verfeinerung  schmelzenden
Fleischsorten.»

Die Kulturgeschichte des Fleisches
«garniert» mit solcherart surrealer Ein-
verleibungsphantasien macht deutlich.
wie sehr diese Substanz mit dem
Grundverstiindnis  unserer Speiseord-
nung verwoben ist. Was gemeinhin als
«natiirlich» Klassifizierter Hunger nach
Fleisch gilt. eskaliert jedoch nicht selten
zu jener ambivalenten, grenzenlosen
Lust, die sich nach Bedarf ihre Opfer
unter Mensch wie Tier wihlt.

Fiir die Frage der Gerechtigkeit ent-
scheidet dabei nicht zuletzt. wem beim
Gedanken an derart Zu- oder Hingerich-
tetes der Appetit vergeht.

Nan Mellinger, Jahrgang 1971, lebt als
Kulturwissenschaftlerin und freie Auto-
rin in Berlin. Yon ihr erschienen neben
cahlreichen  Saminelbeitréigen  w.a.
«Fleisch. Ursprung und Wandel einer
Lust. Eine kulturanthropologische Stu-
dier, Campus Verlag, Frankfurt am

Wir sind
bei den
Tieren

Ein Stiick feministische Theologie
Annette Herrmann-Winter

Zebrzydowice, an der polnisch-tsche-
chischen Grenze, nicht weit von Ausch-
witz. 50°000 Pferde aus Polen. Litauen.
der Ukraine und Weissrussland passie-

ren jahrlich diesen Grenziibergang auf

ihrer langen Reise tiber die Ostroute in
die Schlachthéfe Siiditaliens. Sie sind
fiinf bis sechs Tage unterwegs. Hitze
und Kiilte schutzlos ausgesetzt. Ihr Weg
fithrt tiber holprige Buckelpisten und
Autobahnen. Viele sind so verletzt. dass
sie eigentlich nicht weiter transportiert
werden diirften. Aber die Fahrer haben
es eilig. Nur wenige rasten fiir die vor-
geschriebenen Ruhezeiten. Zebrzydo-
wice wird fiir viele zur letzten Station.
an der sie Wasser, Heu und eine Pause
bekommen. Dann geht es Non-stop
weiter ~ bis im Schlachthof von Cag-

liart in Sardinien oder anderswo der

Bolzenschussapparat angesetzt wird.
Das Animals™ Angels Team verhandelt
mit den diensthabenden Veterinédren in
Zebrzydowice. Eine Stute. die sich
nicht mehr aufrecht halten und nur noch
an den anderen Pferden anlehnen kann.
soll ausgeladen werden. Vier Frauen
werfen alles in die Waagschale. was ih-
nen an Uberzeugungsarbeit und Know-
how zur Verfligung steht. Der Fahrer
beschwichtigt. Sie seien erst zwei Stun-
den unterwegs und es gehe auch nicht
so weit, nur bis Brescia. Dass dort nur
eine Verteilungsstation ist und nicht das
Ende des Weges fiir die Pferde. wissen
wir. Deshalb bleiben wir hartnickig. Als
das Tier schliesslich auf dem LKW zu-
sammenbricht, wird ausgeladen. Der
Tierarzt stellt eine schwere Kolik fest.
Der Weitertransport wiire eine furchtba-
re Qual geworden. Fiir die Stute ist es
eine kurze Erholungspause von zwei bis
drei Tagen. Dann wird der niichste
LKW der Firma in Zebrzydowice vor-
beikommen und sie weitertransportie-
ren.

Solche Szenen gehoren zum Alltag fiir
die Teams von Animals® Angels. In mei-
nem normalen Berufsalltag unterrichte
ich Midchen und junge Frauen in Evan-
gelischer Religion. In den Ferienzeiten
bin ich fiir die Tiere unterwegs.

Der Blick in die Augen

Esist immer wieder der Blick in die Au-
gen der Kilber., Limmer, Schweine.
Rinder, Schafe und Pferde. der mich
nicht mehr loslisst. In den Augen der
sogenannten Schlachttiere stehen alle
Fragen und Anklagen geschrieben. die
mir und der gesamten Spezies Mensch
gelten: Warum tut ihr uns das an? Seht
ihr nicht die enge Verbindung zwischen
Tier und Mensch? Wie glaubwiirdig ist
euer Christentum. wenn ihr so mit Tie-
ren umgeht? Und in den Augen jedes
dieser fiir den Tod bestimmten Tiere ist
klar und deutlich zu lesen: Die Wiirde
dieser Mitgeschopfe ist genauso unan-
tastbar wie die von uns Menschen. Sie
haben ithren Wert dadurch, dass sie sind.
Und nicht dadurch. dass wir thren Nut-
zen fiir uns definieren.

Die Arbeit der Teams bei den Tieren
verlangt das Aushalten der Ohnmacht
und die Umsetzung der Wut und
Emporung in kreative Losungsméglich-
keiten fir die Tiere.

Meist fahren Frauen als Teams hinter
den LKWs quer durch Europa mit. Es
hat sich so ergeben im Laufe der Arbeit.
Minner arrangieren sich schneller mit
Gegebenheiten. Frauen sind niher dran
am Leben und verstehen mit dem Her-
zen. dass Tiere Leid und Freude emp-
finden konnen. Die Fachliteratur ist
mittlerweile voll von Beispielen daftr:
Elefanten trauern um verstorbene Her-
denmitglieder oder trompeten laut vor
Freude. wenn sie sich nach langer Zeit
wiedertreffen: Schimpansen erkennen
ihr Spiegelbild wieder und konnen
Emotionen ausdriicken: Génse schreien
tagelang vor Trauer. wenn sie ihren
Partner verloren haben. Wir sind es ge-
wohnt, bei unseren Haustieren das
Empfinden von Leid. Schmerz. Angst
oder Freude zu sehen. Bei Tieren. die
wir essen wollen. blenden wir diese Er-
kenntnis aus. Wenn wir den Tieren in
die Augen sehen und den Bolzenschuss
selbst ansetzen missten. wire die
Mehrzahl der Menschheit Vegetarier.

Ehrfurcht vor allem Leben:
Befreiung aus der Sklaverei

Als Theologin bin ich den Gedanken
Albert Schweitzers verpflichtet von der
«Ehrfurcht vor dem Leben». In meiner
Ausbildung habe ich freilich Anderes
gelernt: der Mensch sei die Krone der
Schopfung. Von dieser Anthropozentrik
christlicher Theologie habe ich mich
seit langem verabschiedet. Gotteben-
bildlichkeit bedeutet mir. dass Frauen
und Minner lernen sich so zu verhalten.
dass in ihrem Tun in der Welt Gott sicht-
bar und spiirbar wird. Ebenbild Gottes
zu sein ist vor allem Auftrag und nicht
ein Titel zum Ausruhen.

Die Augen der Tiere haben eine Spra-
che. Im 18./19. Jahrhundert sahen
ChristInnen in die Augen von Sklav-
Innen und erkannten. dass diese Art mit




Menschen umzugehen nicht im Sinne
Gottes sein kann. Wenn Lebewesen nur
einem Nutzen dienen. keinen Eigenwert
mehr haben. verlieren sie thre Wiirde
und werden zur Ware. handelbar. aus-
tauschbar, nummeriert wie leblose Din-
ge. Ihr Schicksal und Leid wird durch
eine Nummer anonym. Sie werden
nicht mehr als individuelle Personlich-
keiten wahrgenommen. Das ist leichter
zu verkraften fiir die Téter. Den Israelit-
Innen ist es in der dgyptischen Sklaverei
nicht anders ergangen. Sie waren Werk-
zeug. das nur tiber seinen Nutzen defi-
niert wurde.

Die Befreiungshandlung Gottes. die
Herausfithrung aus der Sklaverei in
Agypten. ist zum Schliisselerlebnis fiir
die  Befreiungstheologie  geworden.
Nach jiidisch-christlichem Verstdndnis
ist Gott einer. der aus der Enge in die
Weite. aus Sklaverei in Freiheit fithrt.
Das gilt fiir alle Kreatur. Der Mensch ist
Teil einer Schopfungsgemeinschaft, am
selben Tag geschaffen wie die Tiere. In
dieser Lebensgemeinschaft haben wir
die Verpflichtung zum Hinsehen. damit
wir den Unterdriickten Sprache geben
konnen und ihnen ein Stiick weiterhel-
fen auf dem Weg der Befreiung. gerade
weil Tiere selbst nicht &ffentlich spre-
chen konnen.

Die Tiere brauchen die Solidaritit der
Frauen. Auch die feministische Theolo-
gie ist eine Befreiungstheologie. Frauen

wissen, was Abwertung und Unter-
driickung ist. Und dass nicht alles er-
laubt ist, was nutzt. Diese Solidaritiit
beinhaltet auch den tdglichen Einkauf,
Vor allem in der Hand der Frauen liegt,
ob sie Fleisch aus artgerechter Haltung
auf den Tisch bringen und vegetarisch
kochen.

Reich Gottes: auch eine Verheissung
fiir Tiere

Derweil fahren die Animals’-Angels-
Teams weiter auf den Strassen. Uber
den polnisch-tschechischen Grenziiber-
gang Zebrzydowice rollen nicht nur die
Pferde. Im Jahr 2001 waren es 2407000
Kilber, die zur Mast nach Italien gefah-
ren wurden. und 70000 Lammer, die
dort als Osterldammer auf den Esstischen
landeten.

Die Bibel spricht von der Erlésung, die
am Ende der Zeit uns allen bevorsteht.
Paulus kennt das Seufzen aller Kreatur
bis zu diesem Zeitpunkt. Aber das Reich
Gottes hat auch eine diesseitige Qua-
litdt: es ist mit dem Kommen Jesu be-
reits angebrochen.

Deshalb bin ich zutiefst tiberzeugt. dass
Befreiung eine diesseitige. irdische Ver-
heissung ist. Es ist gut, aber es gentigt
nicht, den Tieren im Sterben auf den
Strassen beizustehen. Sie brauchen eine
Lebensperspektive fiir die Zukunft in
Wiirde. Die Zeit ist reif fiir eine Befrei-
ungstheologie. die von den Noten der

und

nichtmenschiichen Kreatur klar
deutlich spricht und das Ende ihrer
Sklaverei als Ziel der Nachfolge Jesu
formuliert.

Dazu  muss die jiidisch-christliche
Theologie endlich ihren Beitrag leisten.

Annette Herrmann-Winter ist Pfarrerin
in Bensherm/D und seit Jahren enga-
glert untenwegs fiir die Tierschutzorga-
nisation Animals’™ Angels, die interna-
tionale ~ Schlachitiertransporte  quer
durch Europa auf dem Weg in den Tod
begleiter und sich fiir die Beendung der
Lebendtiertransporte  einserzr.  Die
Teams sind jede Woche in Schlachthi-
Jen. auf Tiermdrkten, in Mastanlagen,
an Hdfen und Verladestationen prisent
und leisten den Tieren Beistand. Sie
verhandeln mit Behérden und arbeiten
mit Veteriniiren zusammen. Sie recher-
chieren und dokumentieren, was wenige
Menschen sehen und viele auch nicht
sehenwollen.

Animals’ Angels e. V., Bismarckallee 22,
D-79098 Freiburg,

T +49-(0)761-2926601,
Fr+49-(0)761-2926602,

E: AnimalsAngels@1-online.de,

[ wwwanimals-angels.de
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Wolf
in der
Wohnung

Silvia Stralun Bernet

Ich habe nichts gegen Hunde. Gegen
Katzen auch nicht. Kanarienvogel und
Zierfische mogen in Kéfigen und Aqua-
rien singen und schwimmen. das stort
mich nicht. Auch gegen Hundebesitzer-
innen. Fischliebhaber und Katzenfreun-
de liegt meinerseits nichts vor.

Im Grunde bin ich ein ganz freundlicher

Mensch. Lieben und lieben lassen. sage
ich mir. Und wenn’s denn halt ein Hund
ist oder eine schwarze Katze oder auch
eine gestreifte. na ja. Geht mich ja
nichts an. Aber ich hab’s trotzdem nicht
so mit den Tieren. Haustiere? Gut, Im-
merhin steckt dahinter ein interessantes
Stiick Zivilisationsgeschichte. Aber mir
sind die Haustiere lieber. wenn sie sich
im Garten authalten. auf den Wiesen,
den Bergen. mit Zdunen drum herum.
Auch mit den Stillen bin ich ganz zu-
frieden. Nur eben mit dem Haus ist es
so eine Sache. Ich teile es bereits ungern
mit Miusen. Kifern. Spinnen und Mil-

ben. Und auch die Tatsache. dass auf

meiner Haut ebenso viele Mikroben le-
ben wie Menschen auf unserem Plane-
ten, stimmt mich nicht um. Im Gegen-
teil. Wieso dann auch noch Hunde und
Katzen in der Wohnung? Es reicht nun
wirklich auch so.

Zugegeben. Ich bin da etwas eigen. Und
meine Erfahrungen mit Tieren be-

schriinken sich ja. ich gestehe es. auf

Kanarienvégel und Meerschweinchen.
Erstere sind entsetzlich langweilig. letz-
tere wollen einfach den ganzen Tag
bloss fressen. Als Kind triumte ich von
einem Papagei auf der Schulter oder ei-
nem Panther an der Leine — die wunder-
same Rettung im Kampf um Wettbe-
werbsvorteile im Kinderrudel. Es hat
nicht sollen sein. Seither habe ich den
tierischen Losungen entsagt.

Natiirlich bin ich nicht unbelehrbar. Ich
kenne die Geschichten rund um Freund-
schaften. Liebe. Rettung und Heilung
durch das Tier. Das ist ja auch ganz toll.
Und es gibt sicher viele Griinde. Tiere
zu mogen. Ich tue es trotzdem nicht. Ich
stehe bloss am Rand und nehme zur
Kenntnis. dass es das gibt. Bin ich ge-

fithllos. fehlt mir ein Gen oder habe ich
einfach schlicht keine Ahnung? Kann
alles sein. Nur ist es halt so: Fiir mich
sind Katzen Raubtiere, kleine zwar
aber trotzdem Raubtiere. Tiger im Mini-
format. Fressen anstatt Hasen. Gazel-
len. Wasserbtiffel oder Menschen bloss
Vogel und Mause. Das ist aber auch der
ganze Unterschied. Und Hunde? Dege-
nerierte Wolfe oder so was in der Art.
Und will ich einen Wolf in meiner Woh-
nung? Nein!

Aber ich gebe ja zu, ich verstehe nichts
davon. Und das mit den Wolfen stimmt
wahrscheinlich gar nicht. Aber das ist
mir eigentlich egal. Ich mag sie einfach
nicht besonders. die Hunde. Sie stéren
mich zwar nicht. es set denn. sie rennen
bellend auf mich zu und alles. was man
mir rit. ist: «Zeig einfach keine Angst.
dann tun sie dir nichts». oder «bellende
Hunde beissen nicht» und dhnlicher
Quatsch. Trotzdem. Die sollen mich in
Ruhe lassen. die Hunde und die Herr-
chen und Frauchen gleich mit. Angriffs-
lustige Menschen. die frei herumlaufen.
reichen mir. wer braucht da noch Hun-
de. die man von der Leine ldsst.

Ein bisschen seltsam ist es ja schon.
Liesse ich mich von irgendeinem frem-
den Menschen auf der Strasse rundum
beschnuppern. mir zwischen den Bei-
nen herumschniiffeln. das Gesicht ab-
lecken. gilte ich als pervers. Aber bei
einem Hund ist das etwas ganz anderes.
der darf das. Der muss sogar. irgendwie.
Sagt man.

Aber ich nicht! Bin

mag das

von Kopf bis Fuss einfach nicht auf

Hundeliebe eingestellt. Keine Liebe
und kein Hass, nur Abstand. bitteschon.
Und ein kleiner bescheidener Wunsch:
Liebet doch einander und lasst die Hun-
de und die Katzen in Ruh!

Ich weiss. ich bin ungerecht. Sicher

mag manch ein Tier auf wunderbare
Weise das Menschliche im Menschen
zu Tage fordern. Auch das Gute. Sogar
das Gute. Aber es gibt ja auch die weni-
ger wunderbaren Dinge. die an die
Oberfliche dridngen, und da bleibt ei-
nem nichts anderes. als sich die Augen
zu reiben und sich zu fragen: Wo binich
hier bloss? Triume ich? Passiert das
jetzt wirklich? Und ist das normal?
Beispiele? Hier sind sie!

Im hessischen Gudensherg etwa gibt es
ein Nobelrestaurant fir Vierbeiner. in
dem wird den Vierbeinern nur frisches
Wild serviert. das der Dorfjiger an-
liefert. Auch ein Fiinf-Sterne-Hilton fiir
Hunde gibt es. zwischen Diisseldorf
und Miinster, das «Pfotchen-Hotel».
Das Einzelzimmer kostet (vor dem
Euro) 90 Mark, Frithstiick inklusive.
Die 81 Zimmer sind eigentlich immer
gebucht. Einmal am Tag werden die
Suiten hergerichtet. Es gibt jeden Tag
Fitnessprogramm. Am Abend nach dem

Wellness-Programm  wird  geduscht
oder gibt’s eine Massage. Der Hund. der
dann noch nicht schldft. kann sich noch
an den Pool legen. Natiirlich muss auch
das Modische gepflegt werden. Der
Hund von Welt trigt Designerkleider
und teure Accessoires — Hundeleinen
etwa von Louis Vuitton. Gucci. Hermes
oder Burberry. Eine Hundeleine von
Gucci kostet 250 Euro. Der Strickpulli
von Burberry 119 Euro. eine Cabrio-
Sonnenbrille circa 85 Euro. Aber es gibt
selbstverstandlich auch Anziige. Bodys.
Regenmintel. Taschen und Schuhe 7u
kaufen. In der Hundeboutique «Le Chi-
en» in New York gibt es neben exklusi-
ver Mode fiir den anspruchsvollen
Hund auch Diamanten. Und fiir Herr-
chen und Frauchen Hundetaschen aus
Nerz fiir's Shoppen in der City, Der
letzte Schrei ist «Haltoween fiir Hunde»
~ mit Kostimzwang. Die Liste liesse
sich beliebig verldngern. Natiirlich kann
man einwenden: Das sind Ausnahmen!

Spinnereien reicher Leute! Sicher. Aber
ab und zu reicht auch ein Werbespot fiir

Hunde- oder Katzentutter. um ins Grii-
beln zu geraten. Und man wird den be-
tritblichen Eindruck nicht mehr ganz
los. dass ein Hundeleben etwas ist. das
nicht jedem Menschen vergdnnt ist.

Silvia Stralm Bernet ist freischaffende
Theologin und Publizistin, FAMA-Re-
daktorin und arbeiter auf der Zentral-
ind Hochschulbibliothek Luzern.
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Ein Pferd
in der
Familie

Margrit Bossart-Hagger

Anfang Mai 1960: Ich sass vor unserem
Haus. die Kamera griffbereit. Mein dl-
tester Bruder hatte gerade die Kavalle-
rierekrutenschule beendet. Ungeduldig
erwarteten wir auf dem Hof seine Riick-
kehr mit dem Militdrpferd. seinem
«Eidgenossen». Endlich, vollbepackt.
traf er ein. Und was fiir ein prichtiges
Pferd brachte er da nach Hause! Ich war
Feuer und Flamme.

Der Beginn einer Leidenschaft

Die kupferbraune Polenstute «Orb»
musterte, misstrauisch schnaubend. ihre
neue Umgebung. Im Stall wurde sie von
Maxim. ihrem neuen Kollegen. neugie-
rig begriisst. Von nun an durfte ich Orb
reiten. sooft ich wollte. Es war ein herr-
liches Gefiihl. ihre «runden». harmoni-
schen Bewegungen zu spiiren.
Eineinhalb Jahre spiiter stelite sich her-
aus. dass Orb den militirischen Strapa-
zen nicht gewachsen war. Sie wurde
wegen einem Sehnenleiden aus der Ar-
mee ausgemustert und kam auf die Auk-
tion in Bern. Ich hatte schlaflose Nich-
te. Ich wollte und konnte dieses Pferd
nicht hergeben. Doch auf einen Pferde-
kauf war ich damals nicht gerade vor-
bereitet und auf grosse Geldspenden
konnte ich nirgends hoffen. So sprach
ich mutig bei einer der eher verpénten
Kleinkreditbanken vor. Mit dem gelie-
henen Geld in der Tasche fuhr mich eine
Kollegin mit ihrem Transporter nach
Bern. Am Abend fiithrte uh mein eige-
nes Pferd in den Stall. in Untermiete bei
einem Bauern in Grenchen.

Von nun an hiess es: tiglich friith aufste-
hen. flittern und ausmisten. Dann zur
Schule eilen. Am Mittag wieder fiittern.
Am spiteren Nachmittag dann endlich
ausreiten und dabei die ganze Welt ver-
gessen. Meine Schiiler und Schiilerin-
nen waren unglaublich stolz auf ihre
Lehrerin. die halt ein Pferd besass (was
damals fast eine Sensation war). Selbst-
verstidndlich durften sie alle einmal dar-
auf sitzen und ein paar Runden «reiten».
Die langen Sommerferien verbrachte
ich jeweils mit meinem Pferd auf dem
elterlichen Hof im Thurgau. Der Trans-

port dorthin erfolgte in einem Giiterwa-
gen der SBB., wie damals noch tiblich.

Mit viel Fantasie musste Orb jeweils in
das fiir sie bedrohliche Waggon-Gehiiu-
se gelockt werden. Dann kam die lange,
holprige, lirmige und zugluftige Fahrt.
Einziger Komfort fiir mich war ein
Strohballen als Sitzbank. Und endlich
dann am Abend nach tiber 12-
Reise die freudige Begriissung von Ma-
xim im heimatlichen Stall.

Un ménage a trois

Ich lernte meinen Mann kennen. Nun
wurde alles etwas komplizierter. Nach
Bezug einer gemeinsamen Wohnung
und Heirat mussten Beruf, Haushalt.
Freizeit und Ptlege von Orb ganz neu
organisiert werden. Mein Mann hatte
bald realisiert. dass dieses «angeheirate-
te» Pferd auch sein Leben etwas auf den
Kopf stellte. Er liess sich aber von mei-
ner Pferdeleidenschaft anstecken und
lernte reiten. Er nahm mir auch ganz
selbstverstiindlich die Morgenarbeit im
Stall ab, damit ich rechtzeitig in meine
Klasse kam. Er musste sehr friih aufste-
hen.

1 bot sich uns die Gelegenheit fiir
einen fast einjihrigen Ubersee-Aufent-
halt. Und es stellte sich die Frage: Was
machen wir mit Orb? Gliickliche Um-
stinde brachten eine Losung: wir konn-
ten unsere Orb bei den Klosterpferden
im Barockstall in Einsiedeln unterbrin-
gen. Dort war sie bestens aufgehoben
und auch ich konnte sorgenfrei verrei-
sen. Nach der Rickkehr durften wir
weiterhin von der klosterlichen Gast-
freundschaft profitieren.

Die Familie wird grosser

Bald meldeten sich Zwillinge und ver-
langten nach gebiithrender Aufmerk-
samkeit in der Familie. So waren wir
froh, dass Orb in Einsiedeln gut ver-
sorgt war und wir unsere Zeit den Kin-
dern widmen konnten. An Wochenen-

stlindiger

den fuhren wir oft gemeinsam dorthin
zu Besuch. Ich begann wieder zu reiten.
So musste es dann passieren. dass die
Tante Marie ausgerechnet dann zu Be-
such kam, als der Vater zu Hause die
Windeln wechselte und die Kinder
wickelte, withrend die Mutter im win-
terlichen Einsiedeln ithr Pferd spazieren
ritt!

Eine berufliche Verinderung meines
Mannes bedingte einen Umzug ins
Rheintal. Jetzt musste auch fiir unsere
Orb wieder ein neues Zuhause gesucht
werden. denn sie gehorte ja immer noch
und fiir die Kinder immer mehr zur Fa-
milie. In der Nihe unserer Wohnung
fand ich einen geeigneten Stall. So lud
ich die Zwillinge jeweils aufs Velo und
fuhr tdglich dorthin. Sie durften schon
frith beim Fiittern und Putzen «helfen»
und natiirlich auch auf das hohe Ross
sitzen. Zuhause spielten sie alles nach,
sie malten und bastelten Pferde mit Kut-
schen. Stillen und Weiden.

Im Sommer war ich immer friith unter-
wegs mit dem Pferd. um wieder zuhau-
se zu sein, bevor mein Mann zur Arbeit
fuhr. Im Winter musste oft der Abend
fiir einen kurze Ausritt herhalten.

Nach tiber zwanzig Jahren bekam Orb
allmihlich Altersbeschwerden und es
nahte der Abschied. Es war schwer, hat-
ten wir zusammen doch eine wunderba-
re Zeit erlebt.

Wir sind pensioniert

Die Kinder sind lingst ausgeflogen.
Aber ein Pferd gehort immer noch zur
Familie. Mein «Amur» — benannt nach
dem ostasiatischen Fluss — ist auch
schon bald zwanzig Jahre alt. Er lebt
mit weiteren Artgenossen bei meinem
7\&enjunvstm Bruder in der Nihe. Wir
teilen uns die Arbeit. Aber tiglich ma-
che ich meinen Ritt in den nahen Wald,
withrend mein Mann zu Hund und Katz
und Garten schaut. Zufrieden dart ich
feststellen. dass meine Pferdeleiden-
schaft keine Leiden schafft

L EAMK



Literatur

Neuerscheinungen

Helen Schiingel-Straumann, Anfinge
feministischer Exegese. Gesammelte
Beitrige. mit einem orientierenden
Nachwort und einer Auswahlbibliogra-
phie. Miinster 2002.

Nach einem Vierteljahrhundert feminis-
tischer Theologie werden hier aus den
Anfingen feministischer Exegese in
Deutschland Beitriige der Autorin. dar-
unter auch «Klassiker». vertffentlicht.
die z.T. nicht mehr zugiinglich sind.

Worterbuch der Feministischen The-
ologie, 2. vollstidndig neu iiberarbei-
tete und grundlegend erweiterte
Auflage. herausgegeben von Elisabeth
Géossmann. Helga Kuhlmann. Elisabeth
Molunann-Wendel. Ina Praetorius. Lui-
se Schottroff. Helen Schiingel-Strau-
mann.  Doris  Strahm  und  Agnes
Wuckelt. Giitersioh 2002, ca. 576 Sei-
ten.

Mehr als 150 Autorinnen erschliessen in
diesem Nac 1schlugm erk in 140 Stich-
wortartikeln Grundthemen und Schliis-
selbegriffe feministischer Theologie
und Praxis. Uber 50 neue Artikel wur-
den gegeniiber der 1. Auflage von 1991
aufgenommen und alle alten Artikel neu
bearbeitet oder aktualisiert. Interreli-
¢its in der Perspektive, interkulturell
und interdi\‘7ipliniir ausgerichtet, verse-
hen mit zahlreichen Literaturhinweisen
und einem ausfiihrlichen Register, ver-
kniipft das Standardwerk wissenschaft-
liche Theologie und Praxis und prisen-
tiert die reiche Fiille und breite Vielfalt
von 30 Jahren feministisch-theologi-
schen Schaffens auf spannende und ver-
standliche Weise.

FrauenKirchenKalender 2003

«Mii den Fiifien beten». Die zwolfte
Ausgabe des FrauenKirchenKalenders
kreist um das Thema leibliche Spiri-
tualitiit. Frauen brechen auf. reisen. pil-
gern. tanzen. stampfen. die Fiifle tragen
immer durchs Leben! Die Herausge-
berinnen Dr. Brigitte Enzner-Probst.
Hanna Strack und Dr. Gertraud Ladner

verfassten Texte und regen durch Gebe-
te. Lieder. Tanzanleitungen und Got-
tesdienstelemente zu eigenem Handeln
an, Erhiltlich in allen Buchhandlungen
oder direkt beim Verlag: Hanna Strack
Verlag. 19065 Pinnow/ Schwerin
Hanna.Strack @t-online.de,
www.hanna-strack-verlag.de

Buchbesprechungen

Othmar Keel und Silvia Schroer,
Schépfung. Biblische Theologien im
Kontext altorientalischer Religionen.
Vandenhoeck & Ruprecht, Universitits-
verlag Freiburg/ Schweiz 2002. 302
Seiten, Euro 29.91.

Wer die biblische Schopfungstheologie
auf das «Macht euch die Erde untertan»
aus Gen | reduziert und Gott als den ab-
solut transzendenten Hersteller eines
Produktes Natur 1enkt kann auf die
Idee kommen. die biblischen Religio-
nen stiinden am LJI‘SpI ung der Umwelt-
erstorung.  Tatsichlich \Vird dieser
Vorwurf im Kontext der Okologiebe-
wegung immer wieder erhoben. Schon
seit den sechziger Jahren allerdings
widerlegt ihn die alttestamentliche Wis-
senschaft z.B. durch eine Wiederent-
deckung weisheitlicher Traditionen und
cine stirkere Beachtung der Schip-
fungstexte ausserhalb der  Genesis
(Psalmen, Hiob. Kohelet u.a.). Die Ber-
ner Biblikerin  und  Altorientalistin
Silvia Schroer und ihr Freiburger Kolle-
ge Othmar Keel setzen diese Bewegung
fort. indem sie in threm neuen Buch «in
Richtung einer grundsiitzlichen Revisi-
on der biblischen Schipfungstraditio-
nen» radikal weiterdenken (13).

Wie oft in Publikationen aus der Frei-
burger Schule. handelt es sich in weiten
Teilen um ein Bilderbuch, Anhand einer
nach Sachthemen geordneten Zusam-
nenstellung zahlreicher Beispiele aus

dem unerschopflichen Bilderschatz der

Kulturen des Alten Orient ~ Deckenma-

lereien. Rollsiegeln.  Schmuckanhin-
gern - erhilt die Leserin Einblick in die

komplizierten  Verflechtungen  von
JHWH-Tradition und kultureller Um-
welt. Dabei wird deutlich. dass die Na-
tur in den biblischen Texten keineswegs
vollstindig entheiligt wird. dass sie
vielmehr — zwischen Divinisierung und
Entseelung - addquat als «Gesamtkunst-
werk Gottes» (36) zu beschreiben wiire.
Dieses Konzept ist es denn auch, das fiir
die kurzen. aber inhaltsreichen ethi-
schen bzw. politischen Schlussfolgerun-
gen im cinleitenden Essay wegleitend
ist.

Der eher in handstreichartige Systema-
tik verliebten Leserin verlangt das
schauende Sicheinleben in die Welt der
uralten Bilder einiges an Durchhalte-
vermégen ab, zumal das Auffinden der
zum Teil in den ausfthrlichen Bild-
legenden versteckten entscheidenden

Aha-Erlebnisse durch keinerlei Didak-
tik erleichtert wird. Der Lohn der
Geduld ist. neben erheblichem sachli-
chem Wissenszuwachs. ein gutes ande-
res Geftihl fiir die vermeintlich bekann-
ten Texte: Befreit aus der Zwangsjacke
einer linearen Geschichtsdogmatik be-
ginnen sie aus der Reihe zu tanzen. gar
zu schwimmen im Meer der letztlich
nicht systematisierbaren Vorstellungen
von Handeln, Gebiren. Machen. To;
fern. Kampfen. Heilen... Gottes.
Wer sich in die Vielfalt biblischer und
altorientalischer Schopfungsvorstellun-
gen hineinlesen und so. auf dem neue-
sten Stand der Wissenschaft. sein oder
ihr Gefiihl fir den Wert des gottlichen
Kunstwerks Welt verfeinern will. der
und dem sei dieses neue Buch wirms-
tens empfohlen.

Ina Praetorius

Luzia Sutter Rehmann, Sabine Bie-
berstein und Ulrike Metternich (Hg.),
Sich dem Leben in die Arme werfen.
Auferstehungserfahrungen,  Giitersloh
2002.

«Daher will ich von dem. was wir <Auf-
erstehung> nennen. mit viel Ehrerbie-
tung. Vorsicht und Zirtlichkeit spre-
chen». Die brasilianische Theologin
Ivone Gebara. die diesen Vorsatz in
ihrem Artikel zu <Auferstehung> fasst.
16st ihn genauso ein. wie die anderen
Autorinnen des von den drei Theologin-
nen Luzia Sutter Rehmann, Sabine Bie-
berstein und Ulrike Metternich heraus-
gegebenen Sammelbandes. Die zwi-
schen die theologischen Beitriige der
Herausgeberinnen und der Autorinnen
Luise Schottroff. Ivone Gebara und
Eske Wollrad gestreuten Gedichte von
Rose Auslinder. Hilde Domin. Marie-
Luise Kaschnitz, Dorothee Solle u.a. il-
lustrieren die Erfahrung und Uberzeu-
gung. dass sich «Auferstehung (...)
nicht ohne Trdumen und Dichten er-
kliren» ldsst.

«Wir gehen davon aus». heisst es im
Vorwort. «dass das. was mit Auferste-
hung gemeint ist. erfahrbar sein soll im
Leben jeder Frau. jedes Kindes. jedes
Mannes. Dazu muss nach einer Sprache
gesucht werden. die Auferstehung hin-
ter der theologischen Glaswand hervor-
holt und ins konkrete Leben stellt.
Gleichzeitig muss Auferstehung von ei-
ner einseitigen Fixierung auf Christus
Jesus gelost werden. denn lidngst nicht
nur er ist auferstanden.»

Den Autorinnen gelingt es mehr oder
weniger mit ihren je eigenen Gedanken
und in ihrer Sprache mein eigenes Le-
ben und dessen Innerstes zu beriihren.
so dass ich mich beim Lesen dauernd
gefragt habe: woraus schipfe ich meine
Kraft? Was gab und gibt mir Mut fiir
meinen ganz besonderen Weg? Worauf
hoffe ich? Wo mache ich eine dieser
mannigfaltigen Erfahrungen von «guten
Dingen». von «Dingen. die dem Leben



helfen»? Und zugleich war ich beim Le-
sen gewiss. dass der Begriff Auferste-
hung eine Qualitiit meint. die auch mit
meinen eigenen Lebenserfahrungen.

dem eigenen Sehnen und Hoffen zu tun
hat.
Dennoch ist Auferstehung nichts. was

man einfach hat oder ein Prozess. der
(mit Jesus) abgeschlossen wire oder
noch amstelt (am Ende unseres Le-
bens). erstehung ist «ein Moment.
ein \u%nb lick mitten 1m Leben. Sie
kommt und geht». wie Ivone Gebara
schreibt. «Daher haben wir grosse
Schwierigkeiten. ihre Dichte zu erfas-
sen. Im Gegensatz zum Leiden. das bis
in die kleinsten Einzelheiten beschrie-
ben werden kann, entziehen sich die Er-
fahrungen der Auferstehung der ge-
wohnlichen Sprache. den klaren und
vornehmen Theorien — und dies. weil
die Auferstehung sich mitten in grossen
Schwierigkeiten ereignen kann. mitten
in Konflikten auf so subtile und
fliichtige Weise.»
Ich bin den Herausgeberinnen dankbar
fiir dieses Buch. das sowohl ein wichti-
ges «flir mich»-Buch als auch ein «Ver-
schenk»-Buch ist (nicht nur fiir Theo-
loglnnen).

Monika Hungerbiihler

Der Rede wert. Frauenleben im letz-
ten Jahrhundert. 15 Portrits aus dem

Kanton Luzern. hg. von Christina
Niederer. Kathrin Spring und Juita
Vogel. Limmatverlag 2002, 248 S..
Abb.. Fr. 48—

Wer das Buch aufschliigt. licsl und hort
nicht so schnell wieder auf. Priizis. ein-
fihlsam. mit hohem Respekt und alle
ausgezeichnet geschrieben sind die 15
Portriits von Frauen aus dem Kanton
Luzern. Die zwischen 1900 und 1930
geborenen Frauen entfalten sich und ihr
Leben in den Gespriichen mit verschie-
denen Journalistinnen. Die Béiuerin.
Angestellte. Wirtin wird ebenso leben-
dig und einzigartig wie die Juristin.
Kiinstlerin.  Arztin.  Klosterschwester
oder Lehrerin. Das Buch gibt Einblicke
in weibliche Lebensrealititen. die von
den fiir Middchen und Frauen besonders
einschrinkenden. cesellschaftlichen
Leitplanken geprigt waren. Anhand der
15 Frauen wird das 20. Jahrhundert in
einzelnen Lebensbildern prisent. Die
Krisenjahre in den 30er Jahren. die Zeit
des 2. Weltkrieges. der allmiihlich stei-
gende Wohlstand, der Kampf fiir die
Glu(,hsldlunv und das Frauenstimm-
recht, aber auch die unglaublich rasan-
ten Verdnderungen im alltiglichen
Leben - zum Beispiel das erste Radio
im Haus - versammeln sich zu einem
eindriicklichen Ganzen. Gerade deswe-
gen ist das Buch ein prizises Stiick
Luzerner Frauengeschichte. beschrinkt
sich aber in seiner Bedeutung keines-
wegs auf den Kanton Luzern. Das ver-
stirkt sich durch das aufschlussreiche

jlingere

historische Essay von Evelyn Boesch
zum Schluss des Buches. Eindriicklich
sind die Kraft und der Durchhaltewille
der verschiedenen Frauen. Trotz viel-
facher Anpassung an zum Teil grosse
Beschrinkungen. vor allem im Bereich
der Aushildungsmoglichkeiten  zeigt
sich eine Eigenstindigkeit und schliess-
lich auch Zufriedenheit, Dankbarkeit
und berechtigter Stolz auf ein gelebies
Leben.
Neben dem spannenden Einblick in fiir
Frauen oft weit entfernte Zeiten
gefillt mir auch das kritische Potential
der alten. zum Beispiel die Bemerkung.
damals sei frau «noch nicht so psycho-
logisch getrimmt wie heute» gewesen.
Jacqueline Sonego Mettner

Dorothee Markert, Wachsen am
Mehr anderer Frauen. Vortriige Uber
Begehren. Dankbarkeit und Politik,
Christel Gottert Verlag, Risselsheim
2002.

Wie konnen Frauen ihr Winschen., Wol-
len und Begehren in die Welt bringen?
Wie sehen konstruktive Beziehungen
zwischen Frauen aus? Wie konnen
Machtbeziehungen durch Autorititshe-
ziehungen ersetzt werden? Was bedeu-

tet  Dankbarkeit als  Orientierungs-
massstab fiir politisches Handeln”? Was
kommt vor der Gerechtigkeit? An-
schaulich und gut verstiindlich erldutert
Dorothee Markert in ihrer Sammlung

von Vortrigen wichtige Inhalte der itali-
enischen Denkerinnen zu den zentralen
Bereichen «weibliche Autoritit» und
«affidamento-Beziehungen». Mit Bei-
spielen beleuchtet sie deren Bedeutung
fiir unser alltidgliches Leben und politi-
sches Handeln. Dabei denkt sie auch
nach iiber seltener diskutierte Themen
wie die Wichtigkeit von Hausarbeit. die
Méoglichkeit einer feministischen Er-
zichung oder den Stellenwert von
Dankbarkeit fiir den Austausch zwi-
schen Frauen. Enthalten ist ein von der
Autorin {ibersetzter Vortrag der bekann-
ten italienischen Phil osophin Luisa
Muraro iiber den Zusammenhang von
Selbstbewusstsein und Dankbarkeit ge-
geniiber der Mutter. Dorothee Markert
ist dem Wunsch vieler Frauen. ihre Vor-
trige zu Hause nochmals nachlesen zu
konnen. nachgekommen. hat diese
Wiinsche als Auftrag genommen und
ein dusserlich sehr schénes, innendrin
ein sehr lesbares, ansprechendes Buch
verdifentlicht.

Monika Hungerbiihler

Forum

Berichte

Frauen in Afghanistan

Der Kampf geht weiter

Fiir die 27-jdhrige afghanische Aktivis-
tin Shahla ist die aktuelle Regierung in
ihrem Land untragbar. weil die Schlis-
selpositionen nach wie vor von Funda-
mentalisten besetzt sind. «Nur tragen
sie jetzt westliche Kleider und sprechen
Englisch.»

Shahla tritt auch in der Schweiz unter
falschem Namen auf. darf nicht foto-
grafiert werden. Sie hat im RomeroHaus
Luzern und in anderen Schweizer Stid-
ten iiber die Situation der Frauen in Af-
ghanistan informiert, um Unterstiitzung
fiir ihr Land gebeten. «Wir haben Hilfe
bitter nétig — und sei sie noch so klein.»
Vor einem halben Jahr. als der 11. Sep-
tember pritssent. Afghanistan tiberall ak-
tuell war, sprach Shahla vor vollen
Silen. Jetzt hat das kollektive Vergessen
wieder eingesetzt. Nicht fiir Shahla und
ihre 2000 Kolleginnen der afghanischen
Frauenorganisation  Rawa  (Revolu-
tionary Association of Women in Afgha-
nistan). Fiir sie ist der Kampf weiterhin
aktuell. Und iiberlebenswichtig.

«Wir haben so viel Schreckliches erlebt.
dass wir es ein Leben lang nicht mehr
vergessen werden.» Mit  trockener.
emotionsloser Stimme spricht Shahla
von Massenvergewaltigungen. Pliinde-
rungen und von willkiirlicher Verhaf-
tung. Nach mehr als 20 Jahren Wider-
stand gegen die sowjetische Besatzung.
gegen fundamentalistische Gruppierun-
gen und die Schreckensherrschaft der
Taliban ist das Land zerstort. Es gibt un-
zdhlige Tote. Fliichtlinge. Vertriebene.
Kriegsgeschidigte. «Der Terror in Af-
ghanistan hat nicht erst mit den Taliban
begonnen». betont Shahla. «Schon da-
vor wurde vergewaltigt. hingerichtet.
gemordet. Und heute sind dieselben
Leute wieder an der Macht.»

Rawa weigert sich deshalb. mit der ak-
tuellen Regierung zusammen zu ar-
beiten. «Wir haben diese Gruppierung
erlebt, wir wissen. dass sie Frauen tber-
haupt keine Rechte zugestehen und
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Griueltaten begeht.» Shahla ist tiber-
zeugt: «Sie haben nur ihr Gesicht veriin-
dert: Sie tragen westliche Kleider und
sprechen jetzt Englisch.» Sonst aber
seien die meisten Regierungsmitglieder
- zumindest diejenigen auf den Schlis-
selpositionen - Fundamentalisten ge-
blieben. Deshalb verlangt Rawa demo-
kratische Wahlen — und dass der ehe-
malige Konig als Integrationsfigur
anerkannt wird und «weil es uns unter
ihm zumindest besser gegangen ist als
heute».
Rawa wurde 1977 gegriindet. betreibt in
Pakistan und Afghanistan Bildungs-
einrichtungen. organisiert Alphabeti-
sierungskurse. unterstiitzt Kranke und
Verletzte und leistet Starthilfe fiir diver-
se Frauenprojekte. Und orientiert die
westliche Welt tiber Menschenrechts-
verletzungen in Afghanistan, liber die
eigene Homepage. Das Ziel all dieser
Arbeit: «Frauen miissen wissen. dass
sie vollwertige Menschen sind — und
Miinner miissen lernen. die Rechte der
Frauen zu respektieren.»

remeb

Der Frauentag an der Expo. 02

DAS PURPURFEST

Ein Patchwork-Feedback aus unter-
schiedlichen Blickwinkeln, zusammen-
gestellt von  Susanne Kramer-Fried-
rich.

Der 14. Juni. der einzige Frauentag der
Expo.02. war fiir die Arteplage in Yver-
don-les-Bains ein  Rekordtag. Uber
107000 Eintritte. also 4 = 57000 mehr als
sonst. Eine stolze Zahl. wenn man be-
denkt. dass die Bekanntmachung des
Events den Veranstalterinnen iiberlas-
sen worden war.

«Besonders eindriicklich war flir micht
die frohe. ermutigende. energiege-
ladene Stimmung. die vielfiltigen An-
gebote. die unsere Sinne erfreuten: das
gemeinsame Tanzen. der Besuch von
Ruth Dreifuss. das Migrantinnenpodi-
um. das Sofazimmer. die Korpersprach-
de der Stiner Sisters bei den Hebam-
men». (Verena Krampf, Meilen)

«Es war heiss — aber das «Gefiihl vom
Bad zwischen gleichgesinnten Frauen»
wollte bei uns nicht so recht aufkom-
men. Waren die schattigen Zelte zu
klein. das Gelidnde zu gross oder sind zu
viele Frauen daheim geblieben?»
(Verena  Baumgartner.  Annemarie
Bareiss. Winterthur)

«Mich beeindruckte die Eroffnungsrede
von Nelly Wenger. Frauen miissen sich
den Platz und die Macht selber nehmen.
Sie erwihnte auch die Verdienste von
Pipilotti Rist fur diese Expo. Es braucht
Visionen und Trdume und damit eine
andere Art. an eine Sache heranzuge-
hen.» (Claire Wenger. St. Gallen)

An dem Fest veabschiedeten die Frauen
das Purpur-Manifest — Der Geschlech-
tervertrag fiir das 21. Jahrhundert — an
einer Hand abzuziihlen:

Frauen beanspruchen Unabhiingigkeit.
Selbstbestimmung. Mitbestimmung —
dkonomisch. sexuell. politisch.

Frau sein — frei sein! Unabhingig. ei-
genstiindig. selbstverantwortlich.

Die Emanczipation der Mdnner ist das
Programm fiir das 21, Jahrhundert: Ab-
schied nehmen von der Rolle des Al-
leinernihrers: Haus-. Familien- und
Freiwilligenarbeit tibernehmen.

Ein neuer Geschiechtervertrag ist mehr
als Ressourcen- und Arbeitsteilung: Be-
ziiglich  Karriere. Lebensform, Sexua-
litidt: die eigenen Bediirfnisse und die
der anderen respektieren und miteinan-
der in Einklang bringen: auch gleich-
geschlechtliche Partnerschaften legiti-
mieren.

Kinder sind kein Luxus und keine Pri-
vatsache — sondern die Zukunft der
Welt: Gleiche Lohne und Aufstieg-
schancen fir Teilzeit- und Vollzeitarbeit
realisieren; Erwerbs- und Nichter-
werbsarbeit teilen: Erwerbsersatz bei
Elternschaft und familien-ergiinzende
Kinderbetreuung gesetzlich verankern.
Soziale Sicherheir beruht auf bezahlter
Arbeit: Haus- und Familienarbeit ren-
tenwirksam machen damit sie (fiir Frau-
en) attraktiv bleibt und (fiir Méinner) at-
traktiv wird.

Bestellung des Purpur-Manifests bei:
wehrle@winklercom.ch

Hinweise

Bibel in gerechter Sprache

Am 31. Oktober 2001 dem Reformati-
onssonntag hat das Giitersloher Verlags-
haus zusammen mit der evangelischen
Kirche von Hessen-Nassau und der
Evangelischen Akademie Arnoldhain
ein wichtiges Projekt vorgestellt: «Bibel
fiir das neue Jahrtausend ~ die Testa-
mente in gerechter Sprache».

Ermutigt durch entsprechende Richt-
linien und Bibeliibersetzungen in «in-
clusive language» in den USA. durch
Erfahrungen im Rahmen von Kirchen-
tagen und einem bereits publizierten
Lektionar (vgl. Erhard Domay und
Hanne Kahler, Gottesdienst, Bd 4: Die
Lesungen, Giitersloh  2001). liegen
schon verschiedene Texte in nichtdis-
kriminierender Sprache vor. Jetzt soll
ein Team von ungefihr vierzig Mitar-
beitenden die gesamte Bibel nach neuen
Kriterien tibersetzen. Die Ubersetzung
soll 2006 erscheinen.

Ein Hauptanliegen ist. die biblischen
Texte nicht als Schreibtischprodukte
einzelner herausragender (méinnlicher)
Gestalten zu verstehen, sondermn den
vieldimensionalen  biblischen Alltag
sichtbar zu machen. Das bedeute auch.
dass die in den Texten genannten oder
mitgemeinten Frauen sichtbar und er-
kennbar werden. Daneben steht gleich-
gewichtig das zweite Hauptanlicgen.
dem gegenwiirtigen Gespriich mit Jid-

innen und Juden gerecht werden. Zu-
siitzlich sollen die Ubersetzungen so
verstindlich wie moglich sein.
Integraler Bestandteil diese Projekies
ist die Erprobung von Ubersetzungen in
der Praxis. Schon jetzt existiert ein
grosser. aber durchaus erweiterbarer
Kreis von Interessierten. die vorldufige
Ubersetzungen ausprobieren und zu-
riickspiegeln. welche Erfahrungen sie
damit in ihren Gemeinden. in ihren
Gruppen. in ihrer Arbeit und beim pri-
vaten Lesen machen.
Um sich an der Erprobung zu beteili-
gen, kann jedefrau sich bei der Projekt-
leiterin Hanne Kohler. Evang. Akade-
mie Arnoldshain. Im Eichwaldsfeld 3.
61389 Schmitten oder per e-mail: bibel-
projekt@evangelische-akademie.de
melden.

Susanne Schneeberger Geisler

Veranstaltungen

Fine philosphische Einfithrung fiir
Frauen: Marx? am Besten les ich den
gleich selbst!

Im Boldernhaus Ziirich. jeweils Diens-
tag 19.00-21.30. am 3.9: 17.9: .10
22.10: 5.1 mit Tove Soland Histori-
kerin

Gemeinsame Lekture von Texten aus
Karl Marx «Das Kapital» um der Frage
zu nachgehen. wie die von Marx ent-
wickelte Krititkform fiir feministische
Anliegen nutzbar gemacht werden
kann.

Information und Anmeldung: Boldern.
8707 Ménnedorf, Tel: 01 921 71 21
e-mail: tagungen@boldern.ch

Weiterbildung: hiusliche Gewalt
Gewaltdynamik — Interventionen —
Begleitung betroffener Frauen
Tagung: 3.-4. Oktober in Ziirich an der
Paulus-Akademie

Leitung: Brigit Keller. Martha Wein-
gartner Mitwirkende: Bea Advuli.
Robert Ammann. Mirta van Bergen. Bi-
biane Egg ua.

Information und Anmeldung: PAZ.
8035 Ziirich. Tel: 01 381 39 69
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Internationales Symposium Feministische Ethik !
30.8. bis 1. 9. 2002, Heffterhof Salzburg

Am Ende des Patriarchats ... Neu iiber gutes Leben nachdenken

Dabei sollen feministisch-ethische Denkbewegungen sichtbar gemacht werden
und das Verhiltnis von Wissenschaft, Ethik und Politik analysiert werden. Re-
ferentinnen: Brigitte Kronendorfer. Ina Practorius. Ulrike Wagner ua. Detail-
programm und weitere Informationen unter www.frauenbildung.at Kontakt:
michaela.moser@nextra.at, Tel, +43-(0)676-544 26 46
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Susanne Wick
Lochweidstr, 43
9247 Henau
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stiftende Traditionen in Judentum, Christentum und Islam

Erster Interreligiciser Theologiekurs fiir Frauen. November 2002 bis Mai 2003
Der Kurs wird von einem interreligiosen Team organisiert und geleitet und rich-
tet sich an judische, christliche und mushimische Frauen.

«Im Zeichen des Einen» wurde und wird Gewalt oft religids motiviert. In 4
zweitiigigen Modulen setzen wir uns mit Themen auseinander. die in den drei
monotheistischen Religionen zentral sind. aber oft missverstanden oder miss-
braucht werden konnten zur Durcwcvuw von Macht- und Herrschaftsan-
spriichen. Gleichzeitig machten wir als jiidische, christliche und muslimische
Frauen einen Dialog fiihren tber die Tr aditionen der Gleichw ertigkeit. des Frie-
dens und der Gottestreundschaft mit den Menschen in den drei Religionen.
Detailprogramm und Anmeldung: Ev. Tagungszentrum Boldern. 8708 Miin-
nedorf, Tel. 01 921 71 20. tagungen @boldern.ch.

Bildnachweis

Die Bilder in dieser Nummer stammen aus den Biichern von Margaretha Dubach
und Jirg Willi: «Die sonderbaren Badekuren von Prof. Pilzbarth» und «Die Uber-
windung des Menschseins». Im Musée Bizarre von Margaretha Dubach in Enetba-
den kann Prof. Pilzbarth und anderen skurrilen Tieren nachgegangen werden
(www.musee-bizarre.ch).

In eigener Sache

Die einzelnen Artikel geben nicht unbedingt die Meinung der Redaktion wieder. Das
Thema der nichsten Nummer: Herz — Herzeleid
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