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Editorial

Das Herz ist — wie kein anderes
menschliches Organ — anfgeladen mit
svmbolischen Bedewtungen. es gilt als
Zentrum unserer Lebenskrafi, als We-
senskern und « Essenz» unseres Iehs, als
Sitz unserer Seele, unserer Gefiihle und
Leidenschaften. In ilun treffen korper-
liche und psvchische Aspekte zusam-
men, sind biologische Funktion wund
svimbolische Bedeutung eng verfloch-
ten: Unser Herz klopft, bebt, pocht,
brennt. leidet, blutet, hiipft. sclimachtet,
bricht, zerspringt, zittert, flattert. ist
bedriickt, aufeeregt. verscehlossen, ver-
héirtet, eng. Und bis heute ist es die
Metapher fiir die Liebe, das @ steht
auch in der modernen Bild-Zeichen-
Sprache fiir «love» wird in unzihligen
Liedern und Songs besungen und erlebt
trotz Coolness-Kult ein Revival in Mil-
lionenauflagen von Liebesschinulzen —
und Herz-Schmerz-Romanen. Denn wo
das Herz in Aktion tritr, ist das Herze-
leid nichtweir: das vor Kummer gebro-
chene Herz als Kehrseite des in Liebe
entflammten Herzens. Aber auch in un-
serer Alltagssprache ist es allgegen-
wirtig, das Herz: Wir griissen herzlich,
Jrewen uns von ganzem Herzen oder
nelunen uns envas o Herzen, sind
warmherzig oder hartherzig, ja gar
herzlos. weinen  herzergreifend oder
schluchzen herzzerreissend, finden et-
was herzig oder jemanden herzensgut,
sind herzerfrischend oder setzen uns be-
herzt flir andere ein, lachen herzhaft
oder vergniigen uns nach Herzenslust.

Das Herz gilt jedoch nicht nur als Sitz
der Gefiihle und Leidenschaften: in vie-
len Kulturen gilt es als Sitz der Vernunft,
der Weisheir und der Einsicht. Auch die
hebrdische Bibel lokalisiert im Herzen
vor allem die Einsicht und die Weisheit
und meint damit mehr als reine Verstan-
deserkennmis. Das «Herz als Sitz der
Vernunft» deutet auf eine andere, um-
Jfassendere Ervkenntnisweise, die heute
mit dem Stichwort der «emotionalen

s Vernunft» wmschrieben wird und auch

in der europdischen Tradition ihre Vor-
liuferinnen hatte, wie Carola Meier-

Seethaler in ihrem Beitrag zeigt. Von
Pascals «Logik des Herzens» tiber die
Frithromantik  bis zur feministischen
Ethik reicht ein alternativer philoso-
phischer Traditionsstrang, fiir den die
Stimine des Herzens zu einem ganzheit-
lichen Vernunftbegriff gehdrt.

«Wenn das Herz zum Herzen spricht»,
so umschreibt Reinhild Traitler fiir sich
die Erfahrung des Heiligen, die ehen-

falls eine Art von umfassender Erkennt-

nis ist —eine Erkenntnis vor den Worten,
eine Erkenntnis des Herzens, die das ¢i-
gene Ieh mit dem Ganzen verkniipfr.

Obwolill das Herz als Organ allen Men-
scheiin gleicher Weise eigen ist und als
geschlechtsneutral gilt, hat es in gewis-
ser Hinsicht durchaus ein Gesclhilecht,
wie Esther Fischer-Homberger in ihrem
kulturgeschichtlichen Beitrag tu «Her:
und Geschlecht» zeigr: «Zum Manne
gehdrt [ ] von alters her das tapfere,
starke, auch einsame Lowenhers, ur
Frau das welche, zarte, empfingliche,
bezogene, miitterliche Hers ~ im posi-
tiven Falle. Die Schattenseite  des
Herzens ist beim Mann riicksichtslos,
tollkiihn und steinern, bei der Frau
dngstlich und wankelmiitig - jedenfalls
unterscheiden  sich die Herzen  der
Menschen voneinander je nach dem
Geschlecht derer, die sie in der Brust
tragen.» Das HerZ wiurde im Ralimen
unserer kulturellen Traditionen aber
nicht nur unterschiedlich und vielféltig
mit dem méinnlichen wie mit dem vweib-
lichen Geschlecht assoziiert; es wurden
auch Analogien zwischen dem Herzen
und den mdénnlichen bow. weiblichen
Geschlechtsorganen,  besonders — der
Gebdrmutter, hergestellt. Auch wenn
dieses  Analogiedenken  geschichtlich
léingst tiberholt ist. schlagen sich Relik-
te davon nach Fischer-Homberger bis
heute in einer anderen Wahrnehmung
des weiblichen Herzens nieder — in an-
deren svmbolischen Konnotationen und
ebenso in einem anderen medizinisch-
naturwissenschaftlichen Blick auf das
weibliche Herz.

Das heisst: Nicht nur symbolisch, son-
dern auch medizinisch betrachret, hat
das Herz in gewisser Weise ein Ge-
schilecht. Dies zeigten Untersuchungen
wur Diagnostik und  Behandlung von
Herzkrankheiten bei Frauen in den USA
und Europa in den neunziger Jahren.
Herz-Kreislauferkrankungen — sind —in
westlichen Léndern die héufigste Er-
krankung und weiraus héufigste Todes-
ursache — bei Ménnern und bei Frauen.
Allerdings treten Herzinfarkte bei Frau-
en durchschnittlich etwa zehn Jahre
spéter auf als bei Mdnnern, sind im
héheren Alter jedoch auch bei Frauen
die hétufigste Todesursache. Das mag
erstaunen, galt und gilt doch der Herz-
infarkt als  rvpische  «Mdnnerkrank-
heit». Dieses Geschlechierstereorvp ha-

ben sowohl Medizinerlnnen wie auch
betroffene Frauen so verinnerlicht, dass
bel Frauen die Svimptome oft falsch
gedeuter und daher héiiufig zu spdt be-
handelt werden. Das Geschlecht des
Patienten, der Patientin beeinflusst also
beim Vorliegen eines Herzinfarkts die
diagnostische Beurteilung und das the-
rapeutische  Vorgehen. Dazu kommt,
dass sich die Herzerkrankungen bei
Frauwen hiiufig anders manifestieren als
bei Ménnern. ihr Besclnwerdebild dalier
als «arvpisch» bezeichnet und nichr als
herzbedingt interpretiert wird. Bis heute
wirde das Wissen tiber Herz-Kreislauf-
erkrankungen vonviegend an mdannli-
chen  Studienpopulationen  gewonnen:
Der Anteil von Frauen in Herzinfurkt-
Studien betriigr 20-30%., weshalb der
Wissensstand hinsichilich der Entste-
hung wie auch der Behandlung des
Herzinfarkts bei Frauen sehr viel tiefer
ist. Die Erkrankung des Herzens, das
korperliche Herzeleid. muss  deshalb
kiinftig ~ stiirker  geschlechterdifferent
walirgenonunen, erforscht und entspre-
chend belhandelt werden.

Vieles wiire zum Herzen, seinen kérper-
lichen, svmbolischen und geschlechts-
spezifischen  Aspekten, noch zit er-

Jorschen und zu entdecken. Ein paar

weitere Facetten aus der Fiille des The-
mas haben wir fiir unser Heft ausge-
wdéhlt: So geht Maja Wicki am Beispiel
der klassischen Medea und einer aktu-
ellen Medea-Geschichte dem Bild der
herz-losen, rachsiichtigen Frau nach:
Irina Bossart fiilirt anhand der Gallus-
Plorte des Basler Miinsters auf die Spur
der Frauw Barm-herzigkeit und ihrer
Werke und entdeckt eine «alte» Tugend

fiir die Gegemwart wieder; und Nicole

Schweizer untersucht in ihrem Beitrag
das Herzmotiv im Werk der Malerin
Frida Kahlo, in dem die kirperliche
und svmbolische Seite des Herzens aufs
Engste cusammentreffen: Das offen ge-
legte, blutende Herz ist sowohl Mera-
pher fiir Schimerz und Leid und zugleich
svmbolische  Deutung ihrer eigenen
Person.

Doris Strahm
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Das Herz
als Sitz
der Vernunft

Carola Meier-Seethaler

Als ich an einem Symposium meine
Gedanken zur emotionalen Vernunft
vortrug und in diesem Zusammenhang
an Pascals «Logik des Herzens» erin-
nerte. wurde mir von philosophischer
Seite entgegnet. dass Pascals Herzmeta-
pher mit Gefiihlen nichts zu tun habe.
Dieser Einspruch zeigt besonders krass.
wie sehr Gefiithle im europiischen Den-
ken immer noch tabuisiert sind. So wur-
de offenbar unterstellt. dem SiCh ein
Denker wie Blaise Pascal (16231662}
nicht mit so banalen und gmsliernen
Dingen wie Gefiihlen befasst haben
konnte. Gefiihle galten ja seit Jahrhun-
derten als unzuverlissige sinnliche Re-
gungen. die man unterdriicken oder bes-
ser. auf die man erst gar nicht horen
sollte.

Pascals Logik des Herzens

Wenn wir uns aber mit Pascals Aus-
sagen fiber die Logik des Herzens be-
fassen. so entdecken wir. dass er mit der
Metapher des Herzens keineswegs
bloss ein abstraktes. spirituelles Zen-
trum meinte. vielmehr das Empfangs-
zentrum fiir sinnlich erfahrbare Gefiih-
le. So begriindet er seine Aussage. das
Herz lasse sich weniger betriigen als der
Verstand. mit der Nihe des Herzens zu
leiblichen Sensationen. Gerade wegen
ihrer Leibgebundenheit hilt er Gefiihle
fiir weniger abweisbar als abgehobene
Verstandesurteile. Damit widerspricht
er seinem édlteren Zeitgenossen René
Descartes (1596-1650). der die Geist-
Leib-Spaltung in der neuzeitlichen Phi-
lmopnc begriindete und klar definierte
Begriffe als einzige Quelle der Vernunft
anerkannte.

Pascal unterscheidet zwei verschiedene
Weisen der Erkenntnis: den «esprit de
géometrie» als die diskursive Vernunft
des Messbaren und den «esprit de fines-
se» als eine ganzheitliche und zugleich
wertende Vernunft. Die Ratio des Mess-
baren entspricht der Methode der Wis-
senschaft, die ihrem Gegenstand distan-
ziert gegeniibersteht, um sie nach den
Kategorien «richtig-falsch» zu beurtei-
len. Dem stellt Pascal als gleichberech-

tigten Partner der Vernunft den «esprit
de finesse» zur Seite, was gewohnlich
mit der Gabe der «Intuition» {bersetzt
wird. Dies deckt aber nur einen Teil sei-
nes Begriffs ab, nidmlich die ganzheit-
liche Betrachtung der Wirklichkeit,
welche die Dinge kontexthezogen sieht.
Gleichzeitig wigt das Herz die Dinge
ab, nicht, um sich threr zu bemichtigen
und iber sie zu verfiigen, sondern. um
sie in ihrem Sosein zu bewundern und
zu werten, Weil dem Herzen die Dinge
nicht gleichgtiltig sind. beurteilt es sie
gefithlsmissig (juger par sentiment)
und misst sie an den Kriterien «gut-
schiecht».
Das innere Messgerit unserer Gefiihle
gibt uns die Massstibe fiir das Asthe-
tische, das Ethische und das Heilige an
die Hand. und wenn wir diese kommu-
nizieren wollen,
Sprache. Deshalb beschiftigte sich Pas-
cal ebenso intensiv mit der Fahigkeit.
feinste Gefiihlsregungen auszudriicken.
wie mit der Mdoglichkeit, mathema-
tische Strukturen zu erfassen. Damit
stellt er sich in schroffen Gegensatz zu
Francis Bacon (1561-1626) als dem
Begriinder der Naturwissenschalten,
der mit seinem Misstrauen gegen quali-
tative Urteile auch die Sprache so weit
wie moglich aus dem wissenschafthi-
chen Diskurs verbannte.
In den folgenden Jahrhunderten geriet
decals Denken weitgehend in Verges-
enheit, was w.a. damit zusammen-
héingt. dass er als Theologe und Vertei-
diger des Glaubens auftrat. und dies
dem skeptischen Geist der Aufklirung
nicht entsprach. Dennoch war es ein
frither englischer Aufklidrer. der Moral-
philosoph Shaftesbury. dessen Konzept
des mmahschw Urteils («moral sen-
se») viel mit Pascals Logik des Herzens
gemein hat.

Shaftesburys «moral sense»

bedienen wir uns der

Auch Shaftesbury (1671-1713) ordnet
den moralischen Sinn den Gefiihlen zu.
doch zeichnet er thn vor allen anderen
mit einem Charakteristikum aus. das
wir tiblicherweise nur dem Verstand zu-
sprechen: die Fibigkeit der Reflexion.
Auch alle anderen Gefiihle («affec-
tions» — was im Englischen sowohl Ge-
fithlsneigungen als auch Gefiihlsemp-
findungen bedeutet) sind Werturteile im
Sinne des Billigens oder Nichtbilligens
in der ganzen Variationsbreite von Lust-
und Unlustgefiihlen. Aber der «moral
sense» steht gewissermassen iiber die-
sen, weil er als ein reflektver Gefliihls-
akt zu verstehen ist. der {iber die bereits
empfundenen Gefiithle ein Werturteil
fillt. Das heisst. wir unterziehen unsere
selbstbezogenen Neigungen und Gefiih-
le, aber auch unsere sozialen Neigungen
und Gefiihle einer moralischen Priifung.
Am niichsten kommt unser deutsches
Wort «nachsinnen» diesem reflexiven
Gefiihlsakt.

Flir den englischen Moralphilosophen
stellt der «moral sense» die Balance
zwischen privaten und sozialen Nei-
gungen her. wobei er die sozialen Ge-
fiihle in solche differenziert. die sich
nur einem ausgewihlten Personenkreis
zuwenden (partial affections) und an-
dere. die prinzipiell alle Menschen
einschliessen (entire zﬁ'fccliom) Auch
bei dieser Unterscheidung bedarf es der
Balance zwischen beidem. sodass der
moralische Sinn vor allem ein Sinn fiir
Verhiltnismiissigkeit ist (sense of order
and proportion).

Dem  Philosophen  Thomas Hobbes
(1588-1679). der den Krieg aller gegen
alle fiir den Naturzustand der Mensch-
heit erklirte. hielt der Landgraf Shaftes-
bury seine Lebenserfahrung und seine
Naturnihe entgegen: Niemand konne
ohne Firsorge und Zuneigung leben.
und selbst die Wolfe. mit denen Hobbes
den machtbesessenen Menschen ver-
glich. seien sozial hoch organisierte
Tiere. was die moderne Verhaltensfor-
schung bestitigt. Nicht im rlicksichts-
losen Egoismus sieht Shaftesbury den
entscheidenden Antrieb der Menschen.
vielmehr sei an ihrem Ausdrucksverhal-
ten abzulesen. dass es kein grisseres

Gliicksempfinden gibt als die gegensei-
tig gespendete Freude.
Im Unterschied zum spiteren Kant

(1724-1804). der die Kluft zwischen
Pflicht und Neigung zum Ausgangs-
punkt sittlichen Handelns macht. ver-
kniipft Shaftesburys die moralische
Vernunft mit der Tugend der Integritit.
«Integrity» heisst im Englischen so-
wohl Unbestechlichkeit als auch Voll-
stindigkeit und somit schliesst die
moralische Tugend mehr ein als den ka-
tegorischen Imperativ Kants. In den
Worten Shaftesbury stellt sie die Anfor-
derung an den Menschen dar, «im Ein-
klang mit der Natur zu leben. gemiss
den Geboten. die uns hichste Weisheit
auferlegt.»’ Weisheit ist hier als die
Fihigkeit zu verstehen. jede Situation in
ihrem ganzen Kontext wahrzunehmen
und nach bestem Wissen und Gewissen
—mit Herz und Verstand — zu beurteilen,
Freilich verschwand auch Shaftesbury.
den Goethe und die Romantiker noch
hoch verehrten. aus dem «mainstream»
der philosophischen Tradition. Ahnli-
che Konzeptionen einer Ethik der Mit-
menschlichkeit und der Verantwortung
gegenitber der Natur finden sich erst
wieder bei Hans Jonus und im Besonde-
ren bei den Theoretikerinnen der femi-
nistischen Ethik.

Die feministische Ethik

Carol Gilligan. die mit threm Buch «Die
andere Stimme» (Miinchen 1984) den
Anstoss gab. wurde leider oft missver-
standen. Zwar hat sie mit Recht die rein
rational begriindete Gerechtigkeitsethik
von John Rawls oder Lawrence Kohl-
berg als cinseitig minnliches Denken




LICHT. aus der Postkartenserie: «Die vier Elemente. Leben und Licht»

diagnostiziert. aber es ging ihr niec um
eine «Doppelmoral» im Sinne einer
spezifisch minnlichen und spezifisch
weiblichen Ethik. Sie machte vielmehr
darauf aufmerksam. dass die von Min-
nern getragene Fthikthmric lie Stimme
des Herzens von einem verniinftigen
Urteil ausschloss und dadurch zu einer
einseitigen Ethik fihren musste.
Gilligan hatte beobachtet. dass  bei
Kohlbergs Testrethe zur Priifung der
moralischen Reife. Probandinnen. ob-
wohl intellektuell ebenbiirtig. schlech-
ter abschnitten als ithre minnlichen Kol-
legen. Als Ursache dafiir stellte sie fest.
dass die Probandinnen neben allgemei-
nen Gerechtigkeitsregeln auch die kon-
krete Situation und die emotional be-
griindete Verantwortung gegentiber den
involvierten Personen in ihre Entschei-
dung einbezogen. Dies betrachtete sic
aber nicht als einen Mangel. sondern im
Gegenteil, als notige Erweiterung der
Sicht Kohlbergs. der moralische Reife
am vollstindigsten bei Personen ver-
wirklicht sah. die auf autonome Weise
das universelle Gerechtigkeitsprinzip
anwandten. Dabei schloss Koblberg
personliche Beweggrtinde wie Mitleid
oder Liebe ausdriicklich aus.

In der von amerikanischen Feministin-
nen so genannten «care-justice»-De-
batte ging es aber gerade nicht um die
Spaltung in eine weibliche und eine
minnliche Moral. wenn sie es auch
nicht fiir Zufall hielten. dass gemiiss der
traditionellen  Sozialisation der Ge-
schlechter die wiederentdeckte «andere
Stimme» von Frauen akzentuiert wurde.

1979

Das Zicl d
\71clmchxz eine

eministischen Ethik ist es

allgemeinmenschliche
Moral zu bcgrundum bei der beide
Gechlechter  mitmenschliche  Verant-
wortung tibernehmen und Gerechtigkeit
tiben. Dies setzt die Anerkennung bei-
der Erkenntnisweisen des Guten vor-
aus: derjenigen des Herzens und derje-
nigen des unparteilichen Verstandes
Dann wiirde die «andere Summe» nicht
mehr als unmassgeblich auf die Frauen
projiziert. sondern Teil der praktischen
Vernunft.

Der Weisheitsbegriff im Alten Orient
Bei dieser ganzen Debatte halte ich es
ftir ausserordentlich wichtig. die her-
kommlichen Begriffe von «Rationa-
litit» und «lrrationalitit» neu zu defi-
nieren. Jahrhundertelang hat man uns
eingepriigt. alle Leibgefiihle. Affekte
und Gefiihle fiir irrational und nur kiih-
le. berechenbare Verstandestiberlegun-
gen fiir rational zu halten. Dabei
vergessen. dass es schon im Alten Ori-
ent und in den von dgyptischen Vorbil-
dern beeinflussten Weisheitslehren des
Alten Isracl einen Vernunftbegriff gab.
der sehr viel mehr bedeutete als Ver-
standeserkenntnis. Die Géttin Ma'at
und dic hebriische Chokmah - grie-
chisch Sophia — waren der Inbegriff der
Weisheit. welche die kosmische Ord-
nung ebenso umfasste wie die mensch-
lich-soziale Ordnung. Thr ging es weni-
ger um die Scheidung der Geister als
um das richtige Mass und um eine
Gerechtigkeit. die von den Menschen
zugleich Menschenfreundlichkeit und

ging

Giite verlangt. So wurden auf der See-
lenwaage der Ma at nicht nur die positi-
ven Leistungen der Verstorbenen gewo-
gen. sondern auch die Unterlassungen
an Wohlwollen und Zuwendung.” Die
Weisheit in weiblicher Gestalt. welche
die andere Seite der géttlichen Allmacht
und  Richtergewalt ausdriickt.  wurde
erst von feministischen Theologinnen
wieder ans Licht gebracht. Bibelfor-
scherinnen wiesen auf die Nihe Jesu
zur Sophiagestalt hin. wie sie in friih-
christlichen Texten aufschimmert.” Dies
erdffnete auch eine nicht-androzen-
trische Auffassung der Ethik mit dem
hohen Stellenwert der Niichstenliebe.

Erst im Laufe der Kirchengeschichte
nimmt der scholastische Gottesbegriff
und  die  aristotelisch-scholastische
Ethik immer stirker patriarchale Ziige
an. Hier ist nur noch von der Identitiit
des Sohnes mit dem Vater und dem un-
bedingten Gehorsam gegeniiber dem
Vatergott die Rede. withrend der Heilige
Geist als dritte Person der Trinitdt nur in
seiner Symbolgestalt der Taube an die
Weisheits- und Liebesgdttin erinnert.

Der Stellenwert der Gefiihle

in der Romantik und in der
Phénomenologie

Als erste kntipften romantische Philoso-
phen wie Franz von Baader (1765-
1841) an die jlidische Tradition an. den
Erkenntnisbegriff mit dem Liebesbe-
arifft  zu  verkniipfen. Auch FE.D.
Schleiermacher vertritt einen androgyn-
en Vernunftbegriff. wenn er die Frauen
dazu auffordert. sich ihres Verstandes
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zu bedienen. Weniger wurde rezipiert.
dass es die grossen Frauen der Roman-
tik waren. welche die Ménner dazu auf-
riefen. zu thren Gefiihlen zu stehen. Der
selbst gewidhite Tod Karolines von
Gilinderode (+1806) ist als emn Fanal fiir
diese Forderung zu verstehen.” In der
jungeren philosophischen Tradition wa-
ren es die VertreterInnen der phiinome«
nologischen Schule. wie Max Scheler.
\m)ldl Hartmann oder Agnes Heller.

den Emotionen ihren Platz fiir die
\\ ertfindung wieder einrdumten.

Gefiihle als Qualitiitsurteile

Heute wissen wir, nicht zuletzt durch
die Erkenntnisse der jiingsten Hirnfor-
schung. dass unsere Geftihle Qualitiits-
urteile sind, und dies bereits auf der
Ebene unserer Sinneswahrnehmungen.
Thnen entsprechen immer auch be-
stimmte Empfindungen. nach denen wir
unsere Umwelt und die Vorgiinge in un-
serem  Korper einschitzen. Unsere
Leibgefiihle wie Hunger und Durst
Tast-, Wiirme- und Kiiltegefithle und
nicht zuletzt unsere Schmerzempfin-
dungen sichern unser Uberleben und
sind von daher durchaus nicht «irratio-
nal» zu nennen. Auch Horen und Sehen
als die sogenannt hoheren Sinne liefern
uns nicht nur Informationen. sondern
auch Impressionen. die wir auf einer
nuancierten Skala von positiven bis ne-
gativen Qualititsurteilen einordnen.
Das breiteste Spektrum der mensch-
lichen Gefiihle bilden Stummungen.
mitmenschliche und selbstreferentielle
Gefithle. mit denen wir unsere Be-
zichungen zur Mitwelt und unsere
Selbstwahrnehmung in ihr einschitzen.
Freude und Trauer. Angst und Wut
Hoffnung und Enttduschung. Stolz und
Ohnmachtsgefithle sind nur wenige
Beispiele fir ein paar hundert Aus-
driicke. die unsere Sprache fiir emotio-
nale Reaktionen bereithiilt.

Ob unsere Gefiihlsreaktionen den je-
weiligen Umstinden adidquat oder in-
adédquat sind. ist eine andere Frage. Es
gibt Missverstidndnisse oder Fehlein-
schitzungen. die sich ohne weiteres
aufkliren lassen. und es gibt Uberreak-
tionen oder Projektionen. die einer tie-
fen Analyse bediirfen.

In jcdcm Fall stellen Emotionen nicht
nur passive Impressionen dar, sondern
losen auch Handlungsimpulse aus. zu-
mindest ein mimisches oder pantomi-
misches Ausdrucksverhalten: Wir wei-
chen zurtick. wenn wir erschrecken.
hingegen wenden wir uns dem Gegen-
stand unserer Freude zu. Das heisst,
Emotionen sind zugleich Motivationen.
etwas das uns nicht nur innerlich, son-
dern auch zum Handeln bewegt. In
besonderem Mass gilt dies fur das mo-
ralische Handeln. wozu Hans Jonas be-
merkt. allein unsere Gefiihle konnten
den Willen bewegen. Wortlich heisst es
bei thm: «Die Kluft zwischen abstrakter

Sanktion und konkreter Motivation
muss vom Bogen des Gefiihls Uher-
spannt werden, das allein den Willes
bewegen kann.»" Rein rational sind so
zentrale ethische Begriffe wie Men-
schenwiirde, Vertrauen und Redlichkeit
gar nicht definierbar. Die Annitherung
an den Begniff der Wiirde gelingt uns
erst durch die emotionale Erfahrung der
Entwiirdigung.” Fiir das Verstdndnis von
Vertrauen, Gemeinschaftsgefuhl. mora-
lischer Zustimmung oder Verachtung
und fiir das Emptinden von Schuld und
Reue kann nur an unsere emotionalen
Erfahrungen appelliert werden.

Neue Grenzziehungen zwischen

Rationalitdt und Irrationalitit

Eine grosse Chance "m' die Wiederent-
deckung der Gefithle als Erkenntnis-
quelle bot sich mit der Psychoanalyse
an. Doch so unmissverstindlich Freud
das rationale Bewusstsein seiner Herr-
schaftsposition beraubte. so blieben fir
ihn doch Triebddmpfung und Affektbe-
herrschung das Ziel des Humanen. Erst
C.G. Jung rechnete die Gefiihle zu den
rationalen Funktionen der Seele. indem
er sie zusammen mit dem Denken den
unreflektierten  Wahmehmungen und
Intuitionen (ganzheitlichen Wahrneh-
mungen) gegentiberstellt. Bringt der
Verstand durch dic Bildung von Begrif-
fen Ordnung in das zufiillig Aufgenom-
mene. so beurteilt sie das Geftihl nach
Wertkriterien. Dabei sprach sich Jung
gegen eine einseitige Verstandes- oder
Gefuihlsfunktion aus. weil er wusste.
dass sowohl die «minderwertige» Aus-
bildung des Verstandes als auch die ver-
kummutc Ausbildung der Gefithle zu
einer einseitigen Realititseinschitzung
fiihrt.

Daran ankniipfend schlage ich vor. von
Rationalitdt immer dann zu sprechen,
wenn die eigenen Gefiihle. Motive und

Verstandesurteile  bewusst  reflektiert
wurden. hingegen von lrrationalitit.

wenn unhinterfragte Meinungen. unbe-
wusste Geftihle und verdringte Motive
in unsere Entscheidungen einfliessen.
Dabei spielt das Unbewusste auf der
kollektiven Ebene eine #hnliche Rolle
wie auf der personlichen. Bei kollekti-
ven Verdrdngungen tibernchmen Ideo-
logie und Demagogie die verschleiern-
de Funktion der Rationalisierung. wenn
unbewusste Angste. Macht- und Gel-
tungsanspriiche mit moralischen Idea-
len oder mit Sachzwingen gerechtfer-
tigt werden. Wenn in der kollektiven
Bewusstseinsbildung das Gefiihl «min-
derwertig» ausgebildet ist. so bleibt ein
Teil der Motivationen fiir das offentli-
che Handeln unbewusst. und das heisst:
Die von der Emotion abgetrennte Ver-
nunft ist nicht nur einseitig. sondern zu-
gleich antillig fiir irrationale Unterstro-
mungen. Denn sie nimmt gar nicht
wahr, wenn Scheinargumente den Nerv
unserer Frustrationen treffen und diese

zum eigentlichen Motiv unserer Urteile
werden.

Fiir eine Herz und Verstand integrieren-
de Vernunft entstehen sachgerechte Ur-
teile nicht durch eine kiihle, sogenannt
sachliche Denkart. die sich von den
eigenen und den Geftihlen anderer ab-
spaltet. Sie lidsst sich eher mit dem
Begriff «Besonnenheit» umschreiben.
Besonnenheit nimmt zwar Abstand zur
eigenen Betroffenheit in der Reflexion.
aber im Spiegel thres Bewusstseins er-
scheinen Ich und Mitwelt als lebendige
Wirklichkeiten, denen wir nur gerecht
werden. wenn die Erkenntniskriifte des
Denkens und Fihlens zusammenwir-
ken.

Dr. phil. Carola Meier-Seethaler ist
Philosophin — und ~ Psvchotherapeutin
und lebt in Bern. lire Hauptarbeitsge-
biete umfassen die Erforschung von
Emotionen (n Erkenntnistheorie und
Ethik, Untersuchungen zur Kultur- und
Svinbolgeschichte sowie Patriarchats-
kritik. Wichtigste Biicher: Gefiihl und
Urteilskraft. Ein Pléidoyer fiir die emo-
tionale Vernunft (1997); Jenseits von
Gort und Géttin. Plidovyer fiir eine spi-
rituelle Ethik (2007 ).

1 Zin Gefiihl
und Urteilskrafi. Plddoyer fiir die emotio-
nale Vernunft. Miinchen 1997, 5. 51.

21 Vel Carola Meier-Seethaler.

nach Carola.Meier-Seethaler.

Jenselts von
Gott und Gaoitin. Plidoyer fiir eine spiriiu-
clle Ethik. Miinchen 2001, 8. 72.

31 Silvia Schroer. Die Weisheir hat ihr Hans
gebant. Mainz 1996, S, 12641,
4) Carola Meier-Seethaler. Gefiihl und Ur-

reilskraft. Plidover fiir die emotionale Ver-
nunft. Miinchen 1997.°S. 69.

5) Hans Jonas. Das Prinzip Veranswortung,
Frankfurt am Main 1979, S.164.

6} Avishai Margalit. Politik der Wiirde. Berlin
1997
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Wenn das Herz
zum Herzen
spricht

Reinhild Traitler

«Wenn das Herz zum Herzen spricht»!
So habe ich. spontan und unprizise in
meinem Herzen auf die Frage geant-
wortet, was mir heilig sei. was im Kern
meines  Selbst letztlich
«da» ist. «Wenn das Herz zum Herzen
spricht» ist aber keine Antwort. eher ein
Stammeln. etwas. das ich nicht erklidren
kann, nicht fassen, ordnen und korrekt
einspeichern. Selbst in meinen Lieb-
lingsbiichern finde ich nicht sofort et-
was Zitierbares. Ich selbst bin gefragt,
meine eigenen Gedanken und Gefiihle
wollen nicht sprachlos bleiben.

Was ist uns heilig?

Was ist mir heilig?

Was heilig ist, miissen wir im Plural

unversehrbar

herausfinden

Ich merke. dass ich allein gar nicht ent-
scheiden kann. was heilig ist. Was heilig
ist. miissen wir im Plural herausfinden.
Dass tiberhaupt etwas heilig ist. setzt
nimlich eine Wertvorstellung voraus.
eine Verbindung. Stiftung und Verge-
wisserung von Gemeinschaft. Dass et-
was «heilig» ist. ist deswegen letzten
Endes nicht ein privates Gefiihl, son-
dern ein geteilter Wert.

Das Heilige verbindet mich immer mit
einem «Wir». Wenn Herzen miteinan-
der reden, kniipfen sie sich ein in das
Netz des Lebens selbst. Dieses Netz
kann ich in seiner Gesamtheit nie erfas-
sen, dazu ist mein Leben zu klein und
zu fragmentarisch. Aber die Natur, die
Gemeinschaft der Menschen und die
Geschichte sind Orte der Einkniipfung:
Da wird mir klar, dass mir das Leben
nicht nur in Bezug auf mich selbst hei-
lig ist. sondern in Bezug auf das System
des Lebens selbst. Der
Wahrheitssuche ist mir heilig. nicht in
Bezug auf meine cigenen Wahrheiten.
sondern weil die Vielfalt der Stimmen
den Glanz des Daseins ausmacht und
zur Gerechtigkeit nétigt. Das Schone ist
mir heilig, weil es uns miteinander in
Beziehung setzt. Hier spricht das Herz
zum Herzen. oft bloss als Ahnung. als
Ergriffensein. als Hinwendung ohne
jede Gier. Mit dem. was mir heilig ist.
verkniipfe ich mich mit cinem «Wir».

Prozess der

nehme ich teil an dem. was uns heilig
ist. und helfe mit. es zu schaffen.

Das Problem, das unsere Kultur mit die-
sem Anspruch auf ein «Wir» hat. liegt
darin, dass ihr sowohl das Wir als auch
die verbindenden Werte suspekt gewor-
den sind. Neoliberalismus und Post-
moderne haben die Wertvorstellungen
der aufkldrerischen Moderne aus den
Angeln gehoben und — je nach Standort
— als westlich. rassistisch, patriarchal
entlarvt, was zweifellos auch summt.
Sie haben damit aber auch der einzelnen
Person die Biirde auferlegt. sich jeweils
neu zu erfinden. aus der eigenen Person
ein Projekt zu machen, eine Firma. ein
Label!

In einer privatisierten, hochindividuali-
sierten Kultur gibt es konsequenterwei-
se privatisierte Heiligkeit, privatisierte
Spiritualitiit. ein Wertegemisch im Bau-
kastensystem. wo jede ihre ganz per-
sonliche geistige Wohnung zusammen-
baut.

Aber was nur privat bleibt. ist immer in
Gefahr, von uns selbst fiir unsere eige-
nen Zwecke vereinnahmt zu werden.
Das Verkaufsgeheimnis einer bestimm-
ten Art von Esoterik ist. dass sie auch
meine miesesten Seiten legitimiert!
Was heilig ist. bloss fiir mich selbst.
kann sich bald einmal in eine Selbst-
rechtfertigung  fliichten  oder pure
Asthetik werden. Es verliert die Ecken
und Kanten des Heiligen. das. was uns
in Furcht und Zittern. in Staunen und
Uberwiiltigtsein versetzt. das anders ist
und uns damit klar macht. dass wir nicht
das Ganze sind. nicht perfekt. und dass
wir den Schleier nicht heben kénnen.

Das stumme und das taube Herz

Wenn das. was mir heilig ist. bloss pri-
vat bleibt. dann versteinert mein Herz.
Unmerklich und langsam, immer ein
Stiickchen mehr, verstummt mein Herz.
ertaubt mein Herz. Es ist dieser Zu-
stand, vor dem ich am meisten Angst
habe: dass mein Herz nicht spricht und
keine Botschaften empfingt. dass es

Schmerz oder Freude oder Staunen oder

Uberwiltigtsein bei sich selbst und bei
anderen nicht mehr wahrnimmt. Dass es
kontrolliert, cool und funktionierend in
sich selbst ruht — das in sich selbst ver-
sponnene und verliebte Herz. Auch eine
Art von Herze-Leid.

Das. was heilig ist. lisst mich nicht bei
mir selbst. Immer wieder treibt es mich
heraus aus mir selbst. Es hilft. dass ich
nicht verkomme in Selbstgewissheit
oder in einem von aussen oder von mir
selbst auferlegten Perfektionismus. Es
hilft. dass ich in meiner Heilssuche
nicht immer wieder bei mir selbst lande
und damit notwendigerweise das Schei-
tern vorprogrammiert ist. Denn das in
sich selbst versponnene Herz kommt

immer wieder zu dem gleichen Schluss:
Ich gentige nicht. Es ist eine Siinde, zu
denken, dass man nicht gentigt. Es ist
eine Absonderung vom Ganzen. zu den-
ken, dass man selbst alles ist. alles sein
muss. allen alles sein muss.

Allein, aut mich selbst gestellt. kann ich
nicht heilig- und heilwerden. Allein und
selbstgenligsam ist mir aber auch nichts
wirklich und unverbriichlich heilig.

Wenn das Herz zum Herzen spricht
Eine von zehn Lebensregeln des Dalai
Lama lautet: «Reise cinmal im Jahr an
einen Ort, den du noch nicht kennst.»
Diese Regel heisst ja wohl nicht. dass
wir ins Flugzeug steigen und auf der an-
deren Seite der Erdkugel im Flinfstern-
hotel Tanden sollen. Das ist ndmlich ein
Ort, wo wir uns in Thailand genauso
vorfinden, wie wir uns in der Schweiz
verlassen haben.

Ich versteh™ die Regel eher so: Geh an
einen Ort der Fremde. Lass dich umtrei-
ben von dem. was du nicht schon
kennst. lass dein Herz erweichen. auf-
muntern. zuhoren. Das ist oft leichter.
wenn wir das Gewohnte verlassen, uns
verunsichern lassen: Lass — in einer Si-
tuation. in der du vielleicht die Sprache
nicht kennst — andere Herzen zu deinem
sprechen.

Es gibt im Lukasevangelium eine Ge-
schichte. die ich sehr liebe. Zwei Miin-
ner gehen von Jerusalem in ein kleines
Dorf namens Emmaus. Sie sind traurig.
Ihr Herz ist zerstossen. Vor wenigen Ta-
gen ist ithr Lehrer und Meister. Jesus
von Nazareth. von der romischen Besat-
zungsmacht hingerichtet worden. Thre
Lebenshoffnungen sind  zerschlagen.
die Gemeinschaft. die sie mit diesem
Jesus erleben durften. hat sich zerstreut,
voller Angst vor den Anfeindungen der
judischen Oberschicht und der brutalen
Gewalt der Romer.

Ein Fremder gesellt sich dazu. wandert
mit thnen. redet mit ihnen. tritt mit ih-
nen in die Herberge. bricht mit ihnen
das Brot. Da erkennen die Jiinger. das
war der lebendige Christus. Im Riick-
blick fragen sie sich: «Brannte nicht un-
ser Herz?7»

Es gibt eine Erkenntnis vor der Erkennt-
nis der Worte. das ist die Erkenntnis des
Herzens. Damit meine ich nicht. was
wir normalerweise die «Sprache des
Herzens» nennen. die sich gewohnlich
auf die Liebe zwischen Menschen be-
zieht. Ich meine einen anderen Erkennt-
nisweg: eine Berithrung. auch eine
korperliche, eine Vergewisserung. ein
Mitgehen mit dem Leben in diesem Au-
genblick, das nicht wortlos ist. sondern
sozusagen «translogisch» tiber das Wort
hinausgeht.

Die Erkenntnis des Herzens hat mehr
mit der Berithrung. dem Tasten, der
Nihe zu tun, als mit dem Sehen. der
Ordnung und der Distanz. Die amerika-
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nische feministische Theologin Sallie
McFague hat in ithrem Buch «Super.
Natural Christians« (Minneapolis 1997)
sehr {iberzeugend dargestellt. dass das
Sehen. Ordnen und die Distanz eng ver-
kntipft sind mit der Eroberungsge-
schichte abendlindischer Politik und
Wissenschaft. Alle wirklichen Begeg-
nungen haben mit Nihe zu tun. Sie
leben von den Augenblicken. wo das
Herz zum Herzen spricht. Ob ich jetzt
eintauche in die Natur. in eine Geste der
Zuneigung. in einen Moment reinen
Gelingens — mir bleiben die Worte weg.
und dennoch weiss ich mit aller Klar-
heit - ja. was weiss ich denn eigentlich?
Ich weiss etwas nicht in seiner logi-
schen Abfolge. sondem in seiner Ge-
samtheit. erfahre mich selbst als ein
Ganzes im Ganzen. als «heil». als «hei-
ligr. Und weiss in diesem Augenblick:
Soistes gemeint. So ist es fiir die ganze
Welt gemeint. Heil und heilig. Einen
Atemzug lang. Dann kommen dic Wor-
te, die diese Erfahrung schiitzen miissen
vor der Vereinnahmung fiir diesen oder
jenen Zweck.

Das brennende Herz. das klopfende
Herz. das lebendige. zuhérende. teil-
nehmende Herz ist ein Zeichen dafiir.
dass wir in Verbindung mit anderen
sind. Wenn ich ein Buch lese und die
Gedanken ziinden: wenn ich eine Stim-
me hore. eine Melodie. die mich in eine
andere Dimension tridgt. so dass ich
vielleicht sogar Schmerzen vergessen
kann: wenn ich einmal jedem noch so

kleinen Akt im Lebensvollzug Auf-
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merksamkeit widme: wenn ich im Ge-
spriich. im Streit. im Miteinander einen
Gedanken weitertreibe, kann das Herz
brennen. sprechen. vielleicht klagen.
Mir klar machen: hier ist der Ort deiner
Einknlipfung ins Ganze.

Geniigt die Sprache des Herzens?

Ist es genug, die Sprache des Herzens
7u horen? Woher gewinne ich die Un-
terscheidung. ob hier nun Heiliges oder
Unheiliges am Werk ist? Kann auch das
bése Herz zum bosen Herzen sprechen
und etwas beginnt zu brennen? Diese
Fragen nach der Unterscheidung der
Geister sind  Teil des Prozesses der
Wahrheitssuche. Ich glaube. dass die
Antwort darauf ganz einfach ist. Es
muss in unserem Leben. individuell und
in der Gemeinschaft. etwas erkenntlich
werden von Heil und Heiligung.

Was macht die heilige Geistkraft heilig?
Sie fithrt zusammen

Sie klagt und seufzt mit uns, wenn wir
nur noch klagen konnen

Sie trostet

Sie ermutigt und stirkt uns. am Heilwer-
den und an der Heiligung zu arbeiten,
fir uns selbst und die Welt. und vertritt
uns. wenn wir selbst nicht weiter wissen
Sie hilft uns die Geister zu unterschei-
den

Sie baut unermiidlich Briicken zwi-
schen uns und hilft uns hin- und herzu-
gechen

Sie hilft uns, eine gemeinsame Sprache
zu finden

Sie ldsst es geschehen. dass das Herz
7um Herzen spricht.

D phil. Reinhild Traitler ist Leiterin
des Studien- und Bildungsbereichs am
Evangelischen  Tagungszentrum  Bol-
dern und verannwortlich fiir das Ressort
«Frau-Theologie-Gesellschaft». Ihr Ar-
tikel ist die iiberarbeitete Fassung eines
Vortrags, den sie im Rahmen der Fiinf-
ten  Feministischen  Liturgie-Werkstatt
vom 22./23. Februar 2002 zum Thema
«Unaussprechlich heilig» im Romero-
Haus Luzern gehalten hat.




Herz und
Geschlecht

Kulturgeschichtliche
Beobachtungen

Esther Fischer-Homberger

Frau und Herz. Mann und Herz — soweit
das Herz das Wesen eines Menschen
ausmacht. unterscheidet sich das minn-
liche Herz von dem der Frau. geht doch
die  Geschlechtszugehtrigkeit  eines
Menschen in der herrschenden Kultur
von vornherein in seine Essenz ein.
Zum Manne gehortin diesem Sinne von
alters her das tapfere. starke, auch ein-
same Lowenherz, zur Frau das weiche.
zarte. empfingliche, bezogene, miitter-
liche Herz — im positiven Falle. Die
Schattenseite  des Herzens st beim
Mann riicksichtslos. tollkithn und stei-
nern. bei der Frau éngstlich und wankel-
miitig — jedenfalls unterscheiden sich
die Herzen der Menschen voneiander

je nach dem Geschlecht derer. die sie in

der Brust tragen. (...)

So sehr das Herz alx geschlechtsneutral
und allgemeinmenschlich gilt. hat es in
gewisser Hinsicht doch durchaus ein
Geschlecht. Und so sehr es als sublim
und spirituell gilt, ist es in gewissem
Sinn ein Inbegriff von Korperlichkeit.
Tatsichlich scheint das «Herz» im Rah-
men unserer Traditionen sowohl mit
dem miinnlichen wie mit dem weib-
lichen Geschlecht vielfdltig assoziiert
zu sein. Sowohl horizontal wie vertikal
geteilt kann es als Symbol fiir die Zwei-
heit der Geschlechter betrachtet wer-
den: es kann sein oberer, doppelt aus-
gebuchteter Teil als weiblich. der spitz
zulaufende untere Teil als minnlich
angesehen werden. oder — das ist die
etwas abstraktere Lesart — seine beiden
Hilften als  die  zusammengehtrige
Zweiheit. woftir die Zweiheit der Ge-
schlechter in unserer Kultur sozusagen
paradigmatisch steht. (...}

Analogie von Herz und
Geschlechtsorgan

Das Analogiedenken stellt Beziehungen
her. wo es Ahnlichkeiten wahmimmt ~
im Unterschied zum kausalanalvtischen
Denken der moderen Naturwissen-
schatt und der Moderne iiberhaupt. wel-
ches Beziehungen herstellt. wo es Ursa-
che-Wirkungs-Zusammenhiinge findet.
Das Analogiedenken rechnet mit einer

pnmdlw Verbundenheit von  Ahnli-
chem. Thm gilt es nicht wie naturwis-
senschaf ]mhem Denken bestenfalls als

Zufall. sondern als evident und logisch,

dass leberformige Blitter bei Leber-
leiden und rote Siifte bei Blutmangel

helfen. Es abswrahiert. anders als das
kausalanalytische Denken. nicht von
sinnlichen Qualititen weg. sondern eher
auf sinnliche Qualititen hin. (...) Es ist
ein grundsitzlich spiclerisches Denken
—¢s steht ihm eine praktisch unbegrenz-
te Zahl moglicher Analogien zur Verfi-
gung. Noch im 16. Jahrhundert und
vielfach bis ins 17.. ja 18. Jahrhunden
galt das Analogiedenken als Grundlage
und Folge imaginativer Einfiihlung und
auch  wissenschaftlich als  legitime
Quelle von Erkenntnis.

Analogie des Erlebens

Die Assoziation von Herz und Ge-
schiechtsorganen wurzelt wohl zu we-
sentlichen Teilen in Ahnlichkeit und
Gleichzeitigkeiten des korperlichen Er-
lebens an Geschlecht und Herz. Beide
kénnen schwellen. pochen. sich ver-
schliessen oder 6ffnen. und beide sind
oft gleichzeitig erregt — wobei es nicht
auszumachen ist. wie weit solches Er-
zithlen vom Herzen als cinem Organ.
welches sich fiillen. sehnen. tiberflies-
sen kann. bereits cinem am Sexuellen
modellierten Erfabren des Herzens ent-
spricht. (...) Beiden wird - gerade im
7ummmcn]mno damit — ¢ine gewisse
Autonomie zugeschrieben. So werden
Herz und Genitalien — weitgehend un-
abhingig von der jeweiligen kulturellen
und historischen Situation — immer wie-
der als fast befremdliche eigenstiindige
Lebewesen beschrieben.

In seinem Alterswerk «Timaios» be-
zieht <ich zum Beiq)icl Platon (427~
348/7 v. Chr) auf «dic Unfiigsamkeit
und I:lgunmdmgkeit der Natur der
miinnlichen Geschlechtsteile. Wie ein
Tier unzugiinglich fiir Vernunft ist. so
versucht sie durch ihre leidenschaftli-
che Begierde alles zu iiberwinden, Bei
den Weibern gilt dasselbe fiir die Gebidr-
mutter und die sogenannten nachfol-
genden Teile. sie sind ein Lebewesen
mit der innewohnenden Begierde nach
Gebiren  eines  Kindes.»  Ahnliche
Selbstindigkeit wird dem Herzen mit
seinem  verriiterischen  Schlagen oder
seinem freudigen Hiipfen von alters her
und bis heute explizit oder implizit zu-
gebilligt. Das Herz sei das allererste,
was sich im Embryo bewege. gerade
wie eine lebende Kreatur (und das
letzte. was von einem Kérper sterbe),
schreibt in diesem Sinne Platons Schii-
ler Aristoteles (384-322 v, Chr). es sei
wie ein Lebewesen, das dem Kdorper in-
newohne. Und vielfach wird bis heute
das Herz als sozusagen eigenstiindige
Essenz der Person. zu der ¢s gehOrt. be-
handelt. ja als Person fiir sich. Bis ge-
gen Ende des 19, Lxhllmmicrtx blieb es

iiblich. die Herzen der Angehorigen
mancher Fiirstengeschlechter. aber auch
mancher hervorragender Minner an
puld]en Orten gesondert aufzubewah-
ren. (...) Das Herz der Vampire und an-
de]u untoter «Nachzehrer». die uns
durch thre fortbestehende Gier nach Le-
ben gefihrden. muss in Literatur und
Film noch immer gesondert gepfihlt
oder verbrannt werden. Wer sich. essend
oder durch Transplantation. ein {remdes
Herz einverleibt, riskiert das fremde
Wesen anzunehmen. Assoziiert mit der
Beobachtung. dass das Herz. auch wenn
es vom Rest des Kérpers getrennt ist.
weiterschldgt. solange es gendhrt wird.
und mit der Beobachtung der teilweise
autonomen Regulation des Herzschlags
hat es bis in unser Jahrhundert hinein
selbst unter wissenschaftlichem Blick
Ziige eines autonomen Wesens behalten.
Formanalogien: Das weibliche
Geschlecht des Herzens
Herz und Geschlecht sind also auf einer
Symbol- und Erlebnisebene tiefwur-
zelnd miteinander assoziiert. Eine spe-
zielle Bezichung besteht indessen noch
zwischen dem Herzen und den weib-
lichen Genitalien. \pezicl} der Gebiir-
mutter. Einmal hat sich im Rahmen der
Hysterielehre die medizinische Idee ei-
ner Autonomie der Gebdrmutter weit
cinoeﬂci\‘chtcr und linger gehalten als
im Zusammenhang mit dem ménnli-
chen Genitale. wo sie sich. gekniipft an
dessen der Willklir mindestens zum
Teil entzogenen Erektionsfihigkeit oder
-\fcr\\‘ciﬁcruw. sozusagen zur Evidenz
vialisiert }m. (..)
\uf der Bilde bam liegt es nahe. dem
Herzen vor \\w* end und in erster Linie
die weiblichen Teile analog zu sehen.
Es bestehen auffitllige Formanalogien
zwischen unserem waditionellen Bild
vom weiblichen Gebédrorgan und dem
Bild vom Herzen.
Vorerst sind beides Hohlorgane. Beide
werden ferner als Gefisse. als bluthaltig
vorgestellt — der Uterus als Gefidss fiir
das Menstrualblut. (...) Das Herz wird
auch mit dem Heiligen Gral als Getiss.
das Christi Blut auffingt. in Verbindung
ebracht. Dass das Hohlgeliss ebenso-
ut das empfangende und enthaltende
Geschlecht der Frau symbolisiert. ist
bekannt, Wenn die Miindungsstiicke der
grossen Gefisse zum Herzen mitgezihlt
werden. besteht eine Umkchr-Ahnlich-
Keit  zum  Gebirmutter-Geburtsweg-
Komplex. innerhalb dessen der Gebiir-
mutterhals anatomisch iiber lange Zeit
nicht scharf oder gar nicht von der
Scheide unterschieden wurde.
Beide. Herz und Gebédrmutter. werden
ferner als gekammert wahrgenommen:
In Herzen findet etwa Aristoteles je
nach Grosse ihrer Triiger eine bis drei
Kammern, ebenso wird der Uterus viel-
fach als zweikammerig odel doch zwei-
buchtig beschrieben. (...)
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Beiden wird ferner ein Mund zuge-
dacht: dem Uterus der Muttermund. der
das Miinnliche aufnimmt und durch
welchen er die Kinder in die Welt ent-
lisst. dem Herzen der Mund. mit dem
wir essen und welcher die Gedanken
des Herzens ausspricht — «Wess das
Herz voll ist. dess gehet der Mund
tiber» heisst es nach Luther in den
Evangelien. (...)

Auf dem Hintergrund der Korperge-
fithls- und Formanalogie von Herz und
weiblichen Teilen wird verstindlich,
dass im Herzen genau wie in der Gebiir-
mutter Geschépfe entstehen. getragen
werden. ausreifen kénnen — denn es ist
ein Charakteristikum des Analogieden-
kens. dass es die Alltagserfahrung ima-
ginativ zu transzendieren vermag.

In beiden Fillen steht am Anfang die
Zeugung — ein Impuls. vermittelt durch
einen Mann oder anders — materieller.
geistiger oder gottlicher Natur: auch
Worte oder Blicke konnen zeugen,
Amors Pfeil und Gottes Liebe. Orgias-
tisch beschreibt die Heilige Theresia
von Avila (1515-82) die Verziickung
ihres Herzens: «In der Hand des Engels
sah ich einen langen goldenen Pfeil mit
Feuer an der Spitze: es schien mir. als
stiesse er ihn mehrmals in mein Herz:
ich fithlte. wie das Eisen mein Innerstes
durchdrang Der Schmerz war so
stark. dass ich klagend aufschrie: doch
zugleich empfand ich eine so unendli-
che Siisse. dass ich dem Schmerz ewige
Dauer wiinschte ... Es war nicht korper-
licher. sondern seelischer Schmerz. ob-
gleich er bis zu einem gewissen Grade
auch auf den Korper gewirkt hat. Es war
die siisseste Liebkosung. die der Seele
von Gott werden kann.» Werbend wird

am Herzen angeklopft. Einlass begehrt.
Zutritt zum Herzen hat allenfalls. wer
den Schliissel dazu besitzt. Uberra-
schender, allenfalls gewaltsamer drin-
gen der Pfeil Amors oder andere Waffen
ins Herz ein (...).

Das Herz des Mannes als
«Gebdér-Vater»

Korper- und Organanalogien haben im
vormodernen Weltverstiindnis als Iden-
tifikationsbriicken zu anderem offenbar
eine grosse Rolle gespielt. Sie erlauben
es. Fremdes durch Vermittlung des ei-
genen Korpers zu be-greifen und frem-
des Korpererleben mitzuftihlen. (...)
Als Briicke zur Weiblichkeit diente so
der minnlichen Imagination des Herz
als «Gebir-Vater». Da sind einmal die
frithen Bilder: die dgyptische Kosmo-
gonie, nach welcher das Universum aus
dem Herzen des Urgottes Ptah kommt.
in welchem weibliche und minnliche
Wesenheit vereint sind. Ptahs Schopfer-
organe sind Herz und Zunge: im Herzen
hat er das Weltall erdacht und ihm durch
sein Schépfungswort Gestalt verliehen.
Offensichtlich gibt es auch eine bibli-
sche Imagination von der Weiblichkeit
Gottes. (...) Bet Anselm von Canterbury
(1033-1109) heisst es sogar. Gott habe
«filium suum de corde suo genitum» —
seinen Sohn aus seinem Herzen gezeugt.
Diese Bilder verfliessen mit der Imagi-
nation von Jesu Weiblichkeit. (...)

Eine eigenttimliche neuzeitliche Aus-
formung des minnlich-gottlichen Her-
zens. das  Ziige eines weiblichen
Geschlechts trigt. ist die Herzwunde
Christi. die mit dessen Seitenwunde
bald identisch gesetzt wird. bald, wie im
Rahmen der Herz-Jesu-Verchrung. als

seine «sechste Wunde» gilt, zugefligt
durch laufende menschliche Verfeh-
lung. Die Assoziation von minnlicher
Wunde und weiblichem Geburtsweg ist
auch in der alten Idee enthalten. dass die
Kirche «aus der Seite Christi kam. so
wie Eva aus der Seite Adams». Graf

Nikolaus Ludwig von Zinzendorf (1700
—-1760). der Begriinder der Herrenhuter
Briidergemeinde. wird diese Wunde
Christi «Seiten-Hohlgen» nennen und
Bilder vom Eingehen in diese Hohle
entwerfen. die den psychoanalytisch
denkenden Theologen Oskar Pfister
peinlich anmuteten («Zinzendorf schil-
dert mit aufdringlicher Beredsamkeit
das .Seitenhthichen’ als weibliches Ge-
nitale»). (...)

In den «Bekenntnissen» des Kirchen-
lehrers Augustinus (354-430) findet im
Herzen das folgenschwere Zusammen-
treffen von Gott und Mensch statt. Das
typische Attribut des Augustin ist das
brennende. oftmals mit cinem oder zwei
Pfeilen verletzte. kreuzweise durch-
bohrte Herz. Die trennend-verbindende
Ambivalenz der Wunde - die gleicher-
massen Destruktion wie fruchtbringen-
de Begegnung bedeuten kann. grenz-
tiberschreitendes Verletzen wie Ver-Ei-
nigung ~ ist am Herzen. am géttlichen
wie am menschlichen. immer wieder
exemplarisch dargestellt. Die Analogie
zum in entsprechenden Termini gedach-
ten Koitus ist dabei oft offenkundig. (...)

Uber sein — gutes ~ Herz kann ein Mann
sich und sein gottliches Ebenbild dem-
nach als empfangend. umfangend. aus
sich hervorbringend, sozusagen als
weiblich imaginieren. Und wie die
Gebidrmutter das zeugende Minnliche
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empfingt. so empfingt das Herz den
kreativen Impuls - gottlicher oder
menschlicher Herkunft. Du bist «der
einzig wahre und gute Herr Deines
Ackers. meines Herzens». spricht Au-
gustinus Gott an. und mit Freude erwiigt
er. wie Gott seine Gaben in die Herzen
seiner Glidubigen hineinsenke. «daraus
dann wunderbare Friichte erwachsen».
«Ich liebe Dich. Herr ... Mein Herz hast
Du mit Deinem Wort getroffen. und ich
war Deino (...) Und Franz von Assisi
schreibt: «Miitter sind wir. wenn wir ihn
(Jesus Christus) durch die Licbe und ein
reines und lauteres Gewissen in unse-
rem Herzen und Leibe tragen: wir ge-
biren ihn durch ein heiliges Wirken.. .»
Das Reden von mit Jesus schwangeren
Klerikern ist dem Mittelalter gelidufig.
Erst spiter. in dem Masse. in welchem
es unerfaubt wird, sich gegengeschlech-
tig vorzustellen und in welchem der
Mann die Macht tiber die Frau ergreift.
wird der in den Erzihlungen des Volks

noch jahrhundertelang  wohlbekannt
bleibende «schwangere Mann» zum

Gegenstand von Spott und Hohn.

Kausalanalyse und
das Verschwinden der Analogien
Im Lauf der Neuzeit und im Zuge der
Etablierung von linearen Herrschafts-
verhiltnissen als Ordnungsprinzip hat
das Denken in Analogien seinen Wert als
verbindliche oder doch anerkannte Ra-
tionalitdt im Rahmen der Wissenschaf-
ten zugunsten cines Monopols kausal-
analytischer Rationalitit eingebiisst. Die
nach  Ursachen-Wirkungs-Zusammen-
hiingen f{ragenden fiihrenden Forscher
und Denker der fritheren Neuzeit haben
das Analogiedenken tendenziell oder ra-
dikal dem Bereich des dummen und ge-

und Lichts 1979

fihrlichen Irrationalen zugeordnet. als
Denkform von Kindern. Frauen. Pfaffen,
Primitiven und Gauklern eingestuft. al-
lenfalls positiviert noch Kunstschaffen-
den zugestanden - Imagination wurde
zur «Einbildung». (...)

Die Herzen der Geschlechter
Wenn nun aber bis heute das empfing-

liche. bezogene. empfindsame. sym-
bolschwangere Herz eher weiblich

konnotiert ist und das muskuldse. in-
farktgetihrdete eher miinnlich. und
wenn die Kardiologen nachgewiesener-
massen dazu neigen. Symptome von
Herzleiden bei Frauen eher zu tiberse-
hen als bei Minnern. sodass mehr Frau-
en als Minner an undiagnostizierten
Herzinfarkten sterben. hat das offenbar
damit zu tun. dass auf dem weiblichen
Herzen ein anderer
dem minnlichen. Die Wahmehmung -
die «praxisleitende Vorstellung» — vom
weiblichen Herzen wurzelt gewisser-
massen in historisch élteren Schichten
als die des minnlichen Herzens - oder
auch in einer transhistorischen. ima-
gindren Zeit. Das Herz der Frau steht
damit assoziativ dem miitterlich-emp-

fangenden. bergenden. in gewissem
Sinne unverletzlichen  Herzen der

MystikerInmen niher als das maschi-
nenartig zusammengesetzte. aber auch
briichige Minnerherz. Wenn. so bese-
hen. einer Frau ihr nach dem Vorbild der
Mater «dolorosa» (die «Schmerzens-
mutter» mit dem durchbohrten Herzen)
geschaffenes Herz zuweilen wehtut, so

fiihlt sich das gewissermassen natur-

gemisser. weniger krankhaft an. als
wenn  eines  Mannes  Zentralmotor

Storung me det. Eher noch besteht Ver-
dacht auf Pathologie. wenn eine Frau

Blick ruht als auf

anstelle ihres alten. fiir Mitmenschen
und namentlich liebende Minner immer
offenen Herzens ihrerseits eine anato-
mische Maschine im Busen triigt. Das
Herzweh gehdrt sozusagen ein wenig
zur Frau. gerade wie die Hysterie. das
alte «Mutterweh» — das Weib soll ja
auch «unter Schmerzen gebidren». So
bleibt der Frau. diec sich als Ge-
schlechtswesen unter dem Blick der
Minnerherrschaft tendenziell auf ihre
dem Penis entsprechende Scheide redu-
ziert findet. withrend ihr Uterus in Form
der fortpflanzungstechnischen Retorte
in minnlichen Hinden liegt. in jhrem
Herzen doch etwas von der ihr ange-
stammten Gebidrmutter erhalten. Fast

espenstischen Sinn macht es schliess-
ch. dass die Symptome von Herzlei-
den bei ihr eher als beim Manne als
«Hysterie» diagnostiziert werden (hy-
stéra = die Gebdrmutter!). Denn das ist
jain antiker Tradition das Leiden an der
unzufriedenen. nach Beziechung hun-
gernden Gebidrmutter. das spiiter zum
Inbegriff des eingebildeten. imaginier-
ten Leidens wurde und im 19, und 20.
Jahrhundert zum mit Vorliebe durch ein
Trauma hervorgerufenens Spaltungslei-
den.

i
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Bern medizingeschichilich tditig. Seit
1984 fiilit sie eine psvchotherapeuti-
sche Praxis. Ihr Artikel ist eine gekiirzre
und stellemveise leicht verdnderte Fas-
sung ihres Aufsatzes «Herz und Ge-
schlecht» aus ihrem Buch: Hunger -
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Wie steht es mit
der «herzlosen»
Medea?

Maja Wicki

Wer sich mit Medea befasst, kann nicht
anders, als die vergangene Zeit und die
eigene Zeit auf eine Ebene zu setzen,
um mit kritischem Blick die gesell-
schaftlichen Verhiltnisse zu befragen
und so die Ursachen und Zusammen-
hinge dieser Frauengeschichte zu un-
tersuchen. Immer wieder wurde Medea
aktualisiert. ihre Gestalt wurde noch
stirker verdunkelt oder aber erhellt,
eventuell gar freigesprochen.’ Welches
Fraucnbi]d wurde dadurch vermittelt?
Warum und wozu? Wie erkliren sich
weibliche Ohnmacht. «boses» Verhal-
ten und Rache? Was fiihrt aus der
«Tragdie» des Leidens heraus?

Medea in der Tragodienfassung

von Euripides (gest. 406 v. Chr.)

Im Zentrum steht die Geschichte Ja-
sons, des begehrlichen Draufgiingers.
und die Geschichte Medeas. der in Ko-
rinth diskriminierten und sich riichen-
den «Fremden».

Euripides berichtet. dass der thessalo-
nische Jason in Begleitung vieler Hel-
den mit dem Schiff Argo nach Kolchis.
das ferne Reich am Schwarzen Meer.
gefahren war. um das goldene Fell des
gottlichen Schafes zu erobern, dieses
unerreichbare Symbol des weiblichen
Tieres, das in Kolchis verehrt wurde.
dass er damit die Riickgewinnung sei-
nes viiterlichen Erbes — der Herrschaft
iiher lTolkos — anstrebte: dass er diese
Aufgabe nicht hitte erfiillen konnen
ohne die Hilfe der goutlich-zauberi-
schen Medea. der Tochter des Fiirsten
von Kolchis: dass Jason in der Schlich-
terei um das Goldene Vlies Medea's
Bruder totete. der das verehrte Heilig-
tum zu verteidigen suchte: dass sie trotz
der masslosen Gewalt, die der macht-
gierige Draufginger ausiibte. trotz des
schweren Verlustes und trotz ihrer Trau-
er Jason in flammender Liebe beden-
kenlos unterstiitzte: dass sie ihm zwei
Séhne gebar und mit ihm und den zwei
Kindern floh. als er wegen seiner Ver-
brechen in Kolchis verfolgt wurde, dass
sie dadurch ihre Heimat. den Ort der Si-
cherheit und Zugehorigkeit. verlor und

nach Korinth gelangte. wo Jason einen
Teil seiner Jugend verbracht hatte und
wo er Kanig Kreon um Asyl bat.
Euripides berichtet auch. wie hier die
Umkehr der Geschichte geschah: dass
Kreon Jason willkommen hiess und
ihm alles anbot, was dieser beg ege ehrte.
wihrend Medea als seine Frau nicht an-
genommen, sondern als «Fremde» ab-
gelehnt wurde:; dass Jason als ihr Ehe-
mann nicht fiir sie eintrat, wie Medea
von ihm erwartete: im Gegenteil. dass
er die Gelegenheit benutzte. um Medea.
deren er sich tiberdriissig erkldrte, von
sich zu weisen und zu verraten. Kreons
Tochter zog ihn an. die noch midchen-
hafte Kreusa (auch Glauke genannt). sie
war es. die er begehrte. Kalt berechnend
unterstiitzte ihn dabei deren Vater. Jason
forderte von Medea. seinen Entscheid
7u akzeptieren und wegzuzichen. ihm
aber die zwei Sthne zu liberlassen.
Damit spitzte sich laut Euripides das
Drama von Jasons Handlungsentscheid
u. Medea fihlte sich seelisch zutiefst
verletzt. ¢in solches Ausmass an De-
mitigung konnte sie nicht ertragen. Un-
ter dem von Wut und Zorn begleiteten,
iiberwilltigenden Schmerz der vielfa-
chen Traumatisierung verlor sie die
Fiihigkeit. thr Handeln und die Folgen
ihres Handelns klar zu tiberlegen. Sie
beschloss. sich zu riichen: Dem Schein
nach stimmte sie den Forderungen zu.
in Wirklichkeit aber plante und reali-
sierte sie die Totung Jasons und Kreu-
sas. gemiss Euripides auch ihrer zwei
Kinder.

Viele «Warmn»

Drei wichtige Fragen stellen sich:

Bei der ersten Frage geht es um das
Warum der unterschiedlichen Darstel-
lung des schuldhaften Verhaltens von
Jason und von Medea: Warum kommt
es einerseits zur Beschonigung. ja zur
Rechtfertigung von Jasons Ermordung
von Medeas Bruder wie auch von sei-
nem verletzenden Verhalten seiner Ehe-
frau gegeniiber, und warum andererseits
zur Darstellung Medeas als gnadenlos
eifersiichtiger Riicherin und Mérderin?
Gibt es seit der Antike ein unterschiedli-
ches Regelsystem fiir Frauen und Min-
ner in der Beurteilung von Gut und
Bose? Was wird dabeil unter dem «Bo-
sen» verstanden?

Mit der oweiten Frage sollte die Dif-
ferenz zwischen der Selbstdarstellung
existentieller Geschehnisse und deren
Erzithlung durch Andere aufgegriffen
werden - eine Differenz. die darin be-
steht, dass die Handelnden entweder als
Subjekte sprechen. welche auch die hin-
tergriindigen Ursachen fUr ihr Verhalten
und ihr HandeIn kennen, oder dass sie zu
Objekten gemacht werden. deren Han-
ce]n in der Erzithlung nach irgendwel-
chen Kriterien bewertet wird. die dem
Zweck der Darstellung dienen. insbeson-
dere wenn sie als «Fremde» gelten.

Bei der dritien Frage geht es um die
Kldrung dessen. was den kaum haltba-
ren Hunger nach Rache weckt und was
«Rache» letztlich bewirkt. diese gewalt-
besetzte. destruktive und letztlich
selbstdestruktive Antwort auf nicht-er-
tragbare Herabsetzung. Verletzung oder
gar Zerstorung hoher cigener Werte.
Dabei werde ich auf die Geschichte von
M.. ciner aktuellen Medea. eingehen. Es
geht um die Frage. wie sich beklem-
mende und belastende. schwere Trau-
matisierungen auswirken. aber auch. ob
sie heilbar sind.

Die drei Fragen hier zu kldren. ist nicht
moglich: ich nehme aber an. dass Euri-
pides’ Absicht und Zielseizung war,
minnliches Machtgehabe und dabei
ausgelibte Gewalt — im offentlichen wie
im privaten Verhalten. im Erfiillen des
fiirstlichen wie des sexuellen Begehrens
- zu legitimieren und als Voraussetzung
erfolgreicher Herrschaft zu propagie-
ren. dass daher weibliches Autbegehren
ecgen Erniedrigung und Entwertung als
aussichtsloser, verhingnisvoller Weg in
die «unweibliche» Schuld der Gewalt
dargestellt werden sollte.

Euripides war vermutlich bestrebt. eni-
sprechend der vor-aristotelischen Ethik
oder im Auftrag Korinths, weibliche
Unterwerfung unter ménnliche Macht
als regelgemisses Verhalten zu errei-
chen. letztlich um deutlich zu machen.
dass Frauen. die sich nicht nach den ge-
sellschaftlichen  Forderungen bench-
men. als fremd und als schidlich be-
trachtet und ausgeschlossen werden. Es

galt. nehme ich an. den Frauen mit der

Gestalt von Medea jeglichen Wider-

stand gegen minnliche Macht. selbst
wenn diese verletzend ist. als verhing-
nisvollen Irrtum deutlich zu machen.
sogar als irreleitenden Weg in die irre
Verirrung resp. in die wahnhafte Vor-
stellung. Leiden. das auf Grund nicht-
reparierbarer Entwiirdigung und krin-
kenden Verlustes entstand. durch andere

Verbrechen aufzuheben: als eine War-
nung der Frauen vor Rache.

Medea mag die Last an Schuld. die sie
mit der geplanten Rache auf sich nahm.
zwar bewusst gewesen sein. doch dieses
Wissen wurde als Warnung verdréngt,
da die Last des Leidens sie tiberwiiltig-
te. Die Tatsache. dass psychisches Lei-
den. das durch traumatisierende Er-
niedrigung geschaffen wird. zur lih-
menden Depressivitdt, aber auch zur
nicht mehr kontrollierbaren Aggressi-
vitdt fithrt. wird in der Tragddie vom
Chor erwogen: in der Beurteilung resp.
Verurteilung von Medeas Handeln je-
doch nicht beachtet.

Wie kommt es zur Rache?

Rache kommt dem uniiberwindlichen
Zwang gleich, einen besetzenden und
tiberwiltigenden Hunger zu stillen. An-
hand eines Beispiels mochte ich auf das
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vielfache Hungerleiden eingehen’. das
durch  traumatisierende  Erfahrungen
bewirkt wird. Dabei geht es um eine ak-
tuelle Medea-Geschichte, in einer knap-
pen Zusammenfassung dessen. was in
ftinfzehn Gespriichen M. selber geschil-
dert hat. Sie war durch die Vormund-
schaftsbehorde an mich tiberwiesen
worden. als sie in einem Strafverfahren
wegen verlibter Gewalt stand, als eine
«Fremde». Fiinf Jahre zuvor hatte sie in
der Schweiz ein Gesuch um Asyl ge-
stellt.

Aus der frithen Kindheit

kaum Erinnerungen geblieben. Ihre

Mutter hatte M. nie gekannt. sie war

von ihr nach der Geburt ausgesetzt wor-
den. in einem Park der kleinen Stadt.
wo sie zur Welt gekommen war. Den
Vater habe sie gekannt. er habe sie
manchmal im  Waisenhaus besucht.
habe ihr Bonbons oder andere Ge-
schenklein mitgebracht.

M. berichtete. dass sie vom 12. bis 16.
Altersjahr in einem Waisenhaus in Z.
durch einen Mitzdgling tiglich miss-
handelt worden sei. Er sei etwa gleich
alt wie sie gewesen. jedoch bedeutend
grosser und  kriiftiger: er habe ein
Glasauge gehabt. Er habe sie in einen
Raum eingeschlossen und sie mit dem
Kabel eines Biigeleisens., mit Schuhen.
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waren 1hr

mit einem Tisch und mit anderen
Gegenstiinden auf den Kopl und den
Riicken geschlagen. beschimptt und ihr

mit dem Tod gedroht. falls sie das

geringste verlauten lasse. Beulen auf

dem Kopf. Schrammen und anderc
sichtbare Verletzungen habe sie in der
Schule mit Unfillen erklédrt. Vom vier-
zehnten Altersjahr an habe der gleiche
Bursche sie mehrmals  wochentlich
auch sexuell missbraucht. Das erstemal.
als er sie vergewaltigt habe. habe er sie
derart verletzt, dass sie ins Krankenhaus
eingeliefert worden sei. doch habe sie
sich nicht getraut, den Titer zu denun-
zieren.

Mit 17 Jahren habe sie ein erstes Kind
geboren. eine Tochter. Sie sei allein im
Haus ihres Bruders gewesen. bei dem
sie zu Besuch weilte. als die Wehen ein-
setzten, Die kleine Tochter habe ohne
Hilfe niederkommen miissen. Da sie
nicht gewusst habe. wie sie fiir das Kind
hiitte sorgen konnen. habe sie es zur Ad-
option weggegeben. Der Vater des Kin-
des sei ein dlterer. verheirateter Mann
gewesen, ¢r habe sich nicht mehr um sie
gekiimmert. als sie schwanger gewor-
den sei. War es ihr eigener Vater. der
auch der Vater ihres ersten Kindes war?
- M. liess die Klidrung der Frage nicht
zu. Sie habe damals eine Schneiderin-
nenschule gemacht. die vier Jahre dau-

erte. Nochmals sei sie schwanger ge-
worden und habe ein Middchen geboren.
das sie wieder zur Adoption weggab:
das Kind sei nach wenigen Wochen ge-
storben.

Es war Mitte der 1980er Jahre. als sie
erstmals in die Schweiz kam. als Saison-
niere. «lch wollte nur weg von dort. wo
ich aufgewachsen war. ich wollte ver-
gessen.» Aber wie vergessen. was sie als
Tabu besetzte wie eine schwere Klam-
mer? Sie arbeitete an verschiedenen
Stellen im Gastgewerbe. wurde erneut
schwanger. Anfang Februar 1991 gebar
sie einen Sohn. den sie nicht weggeben
wollte. Als 1992 in ihrem Land der
Krieg ausbrach. stellte sie ein Asylge-
such. Eine dltere Frau. Frau X.. die mit
Frau Y. hiert war, unterstiitzte M. in der
Zeit der Schwangerschaft und bei der
Niederkunft des Sohnes. Mit Frau X.
habe sie ein intimes, aber «liebevolles»
Verhiiltnis gehabt. Nach deren Tod ar-
beitete M. bei Frau Y. wochentlich
wiihrend einigen Stunden als Dienst-
midchen. ohne dass diese M. dafiir ei-
nen Lohn bezahlt hiitte oder dass sie thre
Eifersucht und ihren Hass gegeniiber M.
beigelegt hidtte. Im Frithjahr 1995 gebar
M. nach einer flichtigen Beziehung mit
einem Mann. dessen Namen sie nicht
einmal kannte. eine Tochter. die sie wie-
derum zur Adoption weggab.
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Drei Midchen hatte sie geboren und
alle weggeschoben. Schmerz iiberwil-
tigte sie, wenn sie davon sprach. Wie
hitte sie. die selber ausgesetzt worden
war. fir eine Tochter Halt und Vorbild
sein konnen? Auch thre Mutter habe ihr
nichts bieten kénnen. nicht thre Arme.
nicht thren Blick, «nur das gebrochene
Herz und den Hunger nach Liebe». Ein
Gefiihl der unausweichlichen Gewalt-
wiederholung in ihrem Leben be-
herrschte sie. Wie konnte sie von die-
sem Gefiihl freiwerden?

Als M. von Frau Y. eines Tages aufge-
fordert wurde. einen gebrechlichen und
verwahrlosten. betagten Mann. der bei
Frau'Y. als Untermieter lebte und dessen
Altersrente diese fir sich benutzte. we-
ocen dessen «Dreck» zu «bestrafen»,
und als sie M. zu diesem Zweck eine
metallbesetzte Hundeleine in die Hand
driickte. habe sie begonnen. den wehr-
losen Alten zu schlagen. zu schlagen.
hundertmal zu schlagen. bis er blutiiber-
stromt am Boden lag. Da sei ihr voll
Entsetzen bewusst geworden. was sic

)

getan habe: Rache habe sic ausgetibt fiir

alle Gewalt. die ihr durch Minner ange-
tan worden sei, an einem Mann. der ihr
nie weh getan habe. Nun laste Schuld
auf ihr. Sie bedauere alles sehr. sie Kon-
ne sich selber nicht begreifen.

M. wirkte mit ihrer kriftigen, untersetz-
ten Statur und ihrer schweren Gangart
cher burschikos als weiblich. vielleicht
wie Medea aus Kolchis. Im Strafvertah-
ren machte sie immer wieder ihr grosses
Bedauern deutlich tiber das. was sie
dem wehrlosen Alten angetan hatte.
doch sic dusserte auch den Wunsch
nach Gerechtigkeit. Dass sie allein zur
Titerin erklirt wurde, sie. die zugleich
Opfer und Titerin war. das konnte sie
nicht akzeptieren. Sic sei nicht eine
«typische Fremde». wie Frau Y. gesagt
habe. die bei der polizeilichen Untersu-
chung jede Art der Mitverantwortung
leugnete.

Als Strafe sollte ein Ausweisungsbefehl
umgesetzt werden. unmittelbar nach
dem Urteil. M. war von Verzweiflung
besetzt. Wie sollte sie selber und wie
sollte ithr kleiner Sohn in einem Land le-
ben. in welchem sie nichts als Gewalt
durchstehen musste? — in welchem zu-
dem die Folgen der kollektiven Gewalt
des Krieges jeden Winkel besetzte? Mit
ithrer Verzweiflung einher ging die blin-
de Wut auf Frau Y. und - plétzlich — das
iiberwiltigende Bediirfnis. auch ihr et-
was anzutun: Rache fiir alles. was sie
ihr angetan habe. Ausgebeutet und in
die Schuld gestossen habe Frau Y. sie.
obwohl sie ihr stindig geholfen habe.
Wutbesetzt und zutiefst erniedrigt fithl-

te sich M., als sie zu einem der letzten
Gespriiche kam. Sie glitt ab in die Phan-

tasie der todlich-strafenden Gerechtig-

keit. Ungerecht behandelt wurde sie
von der Polizei — also Rache an der Po-
lizei? Auch das Urteil war ungerecht
ausgesprochen worden — also Rache an
den Richtern? Doch all dies zu realisie-
ren war nicht moglich. Rache also an
Frau Y.. M. hatte einen festen Plan.

Da blickte sie auf mich und wurde
plotzlich stll. begann zu schluchzen. so
heftig. so ungeschickt und ungewohnt.
dass sie kaum mehr atmen konnte. Den
Kopf hatte sie auf ihre Knic gelegt und
hielt mit den Armen dic BL ine um-
schlungen. Léste sich mit dem Schluch-
zen ihr Hunger nach Rache auf? Wie
war dies moglich?

Ein Weg aus der Tragddie heraus
Nicht «Herzlosigkeit»  kennzeichnet
Medea und M.. im Gegenteil. Deren lei-
dendes Herz bedarf des Verstehens der
Ursachen des Leidens. dabei der hilfrei-
chen und verlisslichen Unterstiitzung -
des «sym-pathein» (mit-leiden). Bei der
klidrenden «Selbstschaus ist es moglich.
dass ein Staunen iiber den Wert der ei-
genen Besonderheil geweckt werden
kann. So konnte sich \? vom Bedlrfnis
nach Rache 1gsen. d.h. fret werden vom
Bediirfnis, ein weiteres Ma] «Bses» zu
tun. Dies mag. wenn seit der Kindheit
psychischer Hunger. Angst und Ohn-
macht zum Alltag gchérten. die erste
Erfahrung von Freiheit sein — von dieser
gcheimnisvollen Kralt der kreativen.
guten Gestaltungsmoglichkeit des eige-
nen Lebens. die erste Erfahrung der lie-
bevollen Selbstzustimmung und Selbst-
anerkennung.

Eine Wah! und eine allmiihliche Sicher-
heit der Wahl in dcr Lebensgestaltung
wird dadurch spiirbar. auch eine Sicher-
heit in normativer Hinsicht:
nicht des Entscheids des Entweder-
Oder zwischen «Unrecht erleiden» oder
«Unrecht tun»: es wird Klar, dass es ei-
nes dritten Weges bedarf. Dieser besteht
in der Sorgfalt fur die Folgen jedes
Handlungsentscheids auf das crgme
Wohlbefinden. das nicht gefdhrdet ist.
wenn auch anderen Menschen nicht
Schaden angetan wird. Damit kann sich
auch die Angst als besetzende Kralle
der Seele 1osen: Angst kann wieder zur
klugen. inneren Warnung werden. die
lediglich spilirbar ist. wenn tatsiichlich
eine Getfihrdung besteht. Selbst wenn
lange Jahre der psychischen Not die
Entwicklung prigten, wie bei Medes
und wie bei M., ist Genesung und Neu-
gestaltung des Lebens im Sinn dieses
dritten Weges moglich.

Dr. phil. Maja Wicki, geb. 1940, lebt in
Ziivich und ist Philosophin, Psvchoana-

Ivtikerin und Traumatherapeutin, Mii-
glied — Psvchoanalvtisches — Seminar
Ziirich  PSZ,  Vorstandsmirglied — der

Ziircher Fachstelle fiir Psvchotrauma-
tologie ZEP, Co-Présidium der Swiss

Es bedarf

Recovery Foundation, mitbeteiligt am
Autbau und langjdnriges Vorstandsmit-
glied des Forums gegen Rassisinus.
Lehrbeauftragre an zahlreichen Univer-
sitéiten im In- und Ausland. langjihrige

Jowrnalistische und 1711/)/1:1.\"115(/10 Tei-

tigheit w.a. fiir Welnvoche, Tages-An-
ceiger, Scinveizer Fernsehen, MOMA-
Monatsmagazin fiir newe Politik.

1 Einen Uberblick iiber die wichiigsten Me-
dea-Darstellungen mit einer Auswahl von

Texien findet sich bei Ludger Liitkehaus
(He. ). Mythos Medea. Reclam Verlag. Leip-
sig 2001,

24 FEuripides. Medea. Tragidie. Dewisch von
JJ.C. Donner. Philipp Reclam jun. Verlag.
Stuttgare 2000.

31 Vel Ravmond Battegay. Die Hungerkrank-
heiten.  Unersdulichkeit als  krankhaftes

Phdnomen. Geist und Psvehe / Fischer-Ver-

lag, Frankfurt a. Main 1987



Frau Barm-
herzigkeit offnet
die Pforte zum
Himmel ...

Betrachtungen zur Galluspforte am
Basler Miinster

lring Bossart

Die spitromanische Galluspforte an der
Nordseite des Basler Miinsters ist das
ilteste Kirchenportal im deutschspra-
chigen Raum. das mit grossen Figuren
verziert ist. Das macht sie zu einer
kunsthistorischen Kostbarkeit. Die Gal-
Tuspforte — der Name bezieht sich auf
einen chemaligen Altar im Innern der
Kirche - wurde um 1160 gebaut. Wohl
dank ihres biblischen Bildprogramms
iiberlebte sie den radikalen Bildersturm
von 1529 unversehrt. Ikonographisches
Thema der Pforte ist das Jiingste Ge-
richt. Im Tympanon thront Christus als
Weltenrichter. An seine rechte Seite tritt
Paulus. Er fiihrt eine Frau am Handge-
lenk. die. wie es scheint. von einem En-
gel leicht geschoben wird. Zur Linken
von Christus steht Petrus mit einem
Doppelschliissel in der Hand. als Aus-
druck der Binde- und Losegewalt. Hin-
ter Petrus kniet der Stifter. Er prisentiert
ein Modell des gestifteten Portals. Die
Portalstiftung  war vielleicht fiir das
Seelenheil seiner bereits verstorbenen
Frau bestimmt. Der Stifter wird durch
seine Kleidung als vornehmer Mann
ausgewiesen. Er gehort dem Laienstand
an und spricht so fiir seine Zeit.

Die Stidte erlangten im 12. Jahrhundert
als politische und kulturelle Zentren zu-
nehmende Bedeutung. In Basel wird
Ende 12. Jahrhundert erstmals ein Rat
erwithnt.  Die stidtische  Fiihrungs-
schicht gewann in dieser Zeit gegeniiber
dem Bischof zunehmend an Einfluss.
Sie orientierte sich in ihrem Lebensstil
am hofischen Rittertum in Frankreich.
Ein zentrales Ideal des Ritterstandes
war die «milte», etwa zu libersetzen mit
Barmherzigkeit.  Wohltitigkeit  oder
Gnade. Daher erstaunt es kaum. dass an
der Galluspforte die sechs Werke der
Barmherzigkeit dargestellt sind. Sie
sind Ausdruck dieses ritterlichen Ideals.
Wie in der Vorlage des Matthiiusevan-
geliums wird das Erscheinen vor dem
Weltenrichter. der im {brigen ein sehr
freundliches Gesicht hat. mit den barm-
herzigen Werken in Verbindung ge-
bracht (Mt 25.31-46). Die Verkniipfung
von barmherzigem Tun der Menschen

bereits
beim Propheten Ezechiel (Ez 18). Dort
stehen die barmherzigen Taten im Kon-
text von Recht und Gerechtigkeit tiben.
von Zinsverbot und Schuldenerlass.

mit Gottes Richten findet sich

In den Sockelnischen erscheint Miseri-
cordia. die Barmherzigkeit. in der Ge-
stalt einer vornchm gekleideten Frau.
Zu sehen ist, wie sie einem Pilger zu
trinken gibt. einen Fremden aufnimmt.
einem nur halb bekleideten Mann einen
Rock schenkt. einen Kranken bettet, ei-
nen einsamen Gefangenen besucht und
einem Hungrigen. der sich aul Kriicken
stiitzt. Brot reicht, Withrend die Barm-
herzigkeit auf allen Reliefs als Frau dar-
gestellt wird. ist die Figur. dem die gu-
ten Werke erwiesen werden. stets ein
Mann. Dadurch wird das Schriftwort
verdeutlicht: «... was ihr einem dieser
meiner geringsten Briider getan habt,
habt thr mir getan.» (Mt 25.40)
Barmherziges Handeln wird in den bib-
lischen Schriften immer wieder als
wahrhaft menschliches Handeln vorge-
fihrt. Die Bibel kiindet aber auch an
vielen Stellen von der Barmherzigkeit
Gottes. Der salvadorianische Befrei-
ungstheologe Jon Sobrino schreibt {iber
die Barmherzigkeit: «Mit dem Erbar-
men rithren wir an etwas Letztes. nicht
weiter Hinterfraghares. So  bestimmit
Jesus. wenn er den richtigen. vollstindi-
gen Menschen definieren will, diesen
als den Samaritaner, der «Mitleid hatte»

(Lk 10.33): und wenn er Gott. den Vater

des verlorenen Sohnes. definieren will.
wiede holl er dieses «er hatte Mitleid»
(Lk 13.20).» Sobrino withlt damit zwel
— auf dLﬂ ersten Blick = «miinnliche>

Beispicle. um die biblische Bedeutung
von Barmherzigkeit zu umschreiben:
bei genauerem Zuschen allerdings. vor
allem in sprachgeschichtlicher Hin-
sicht. werden cher «weiblich» besetzte
Assoziationsfelder sichtbar. Dies wird
offensichtlich in der hebriischen und
griechischen Sprache: Das hebriische
Wort {iir Erbarmen heisst «rachamim».
Diesem Begriff liegt das urspriingliche
Wort «riichidm» zugrunde., was Mutter-
schoss  oder  Gebidrmutter bedeutet.
Ganz dhnlich ist es im Altgriechischen:
«splanchnizomai» heisst sich erbarmen.
Das entsprechende Substantiv bedeutet

Mutterleib. Eingeweide und dariiber
hinaus auch Herz und Gemiit. Die

sprachliche Analyse lisst erkennen. wo
das Erbarmen seinen «Sitz» hat. Das
Herz dreht sich um. der Mutterschoss
wird erregt angesichts eines elenden
oder ungliicklichen Menschen. Barm-
herziges Handeln und Mitleid entsprin-
gen einer mnersten Gefiihishewegung
(Emotion). Wer von Mitleid geriihit
wird. wendet sich spontan dem leiden-
den Gegentiber zu. Im deutschen Wort
«Erbarmen». das eine Lehniibersetzung
aus der gotischen Kirc m‘\prmh: fiir
«misereri» ist, steckt bereits die Konse-
quenz bzw. die der Barmherzigkeit not-
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wendig («Not wendende») oder notge-
drungen folgende Handlung: W mthd
bedeutet es «von Not befreien». Heute
ldsst sich «Barmherzigkeit iiben» mit
«aus dem Bauch heraus handeln» wie-
dergeben. Dieser Ausdruck ldsst aller-
dings ausser Acht. dass in fritheren Vor-
stellungen das Herz nicht nur Sitz der

Empfindungen. sondern auch des Mu-
tes. der Entschlusskratt und der Beson-
nenheit war, Beherztes Handeln griindet
also auf Gefiihl und Verstand. Vor die-
sem Hintergrund wird die Aufforderung
Gottes: «schafft euch ein neues Her7
und cinen neuen Geist!» (Ez 18.31) auf

eine neue Art erschlossen. Das Mittel.
dieser  Aufforderung nachzukommen.
liegt in der Umkehr (Ez 18.30.32).

Das Zeitalter. das die Galluspforte her-
vorbrachte. sah zwei grosse Heilige. die
das Geforderte in die Tat umsetzten:
Elisabeth von Thuringen (1207-1231)
und Franz von Assisi (1182-1226). Bei-
de sagten sich radikal los von ihrer vor-
nehmen Umgebung und wandten sich
kompromisslos den Armen zu. Sie kehr-
ten somit die vorherrschende Ordnung
um und liessen in threm Handeln die im
Magnifikat besungene Utopie aufschei-
nen: «Und sein Erbarmen wihrt allezeit

tber die, welche ihn fiirchten. / Er hat
Macht geiibt mit seinem Arm: er hat
zerstreut, die in der Gesinnung ihres
Herzens hochmiitig sind. / Er hat
Machthaber von den Thronen gestossen
und Niedrige erhéht. / Hungriﬁe hat er

mit Giitern uiulll und Reiche leer fort-
geschickt» (Lk 1.50-53)

Die Galluspforte lasst sich auch aus der
Gegenwart heraus deuten. Sie ist ein
Tor. das Zugang bietet und Durchgang
ist in eine andere, neue Lebenswirklich-
keit. Die barmherzigen Werke fithren in
ein Reich der Menschlichkeit, Gnade
und Solidaritdt. Sie kommen der Bitte
«wie im Himmel, so auf Erden» entge-
gen. damit ein Stiick Himmel auf Erden
konkret werden moge. Glickselig die
Barmherzigen!

Den Abschluss des Pondl& bilden zwei
Friese mit Auferstehenden: Sie stehen
auf, kleiden sich an und riisten sich fiir
die neue Welt. Hier gibt es nur noch
Auferstchende. Die Menschen werden
nicht (mehr) eingeteilt in Gesegnete und

Verfluchte — letztere fehlen ndmlich auf

dem Bildwerk. Der Tlirsturz. das heisst
das Relief von den zehn Jungfrauen.
veranschaulicht das Gebot der Stunde
oder besser des Augenblicks: Wachsam

bleiben und aufmerksam sein. damit wir

die Hungrigen wahrmehmen. die der
Speise und unserer Barmherzigkeit be-
diirfen. Barmherzigkeit duldet keinen
Aufschub. Heute und jetzt gilt es «klug»
zu leben. Bleibt cinzig dartiber nachzu-
denken. was uns widerfahren muss. da-
mit wir fihig werden. barmherzig zu
handeln ...

Irina Bossart ist Historikerin und Theo-
login, Frauenstadirundgingerin, Leh-
rerin und FAMA-Redaktorin, Sie arbei-
tet an einer kirchenhistorischen Disser-
tation und lebt in Basel.

Literatur:

Jon Sobrino. Die zentrale Stellung des Reiches
Gottes in der Theologie der Befreiung. in: Ig-
nacio Ellacuria und Jon Sobrino (Hg. ). Mvs-
terium Liberationis, Grundbegriffe der Theolo-
gie der Befreiung. 1. Band, Luzern 1995, §.
461-504.

Silvia Schroer. Thomas Staubli. Die Kdrper-
svmbaolik der Bibel. Darmstadt 1998.

Das Herzmotiv

im Werk von
Frida Kahlo

Nicole Schnveizer

19911993 befasste sich eine durch das
Boston Institute of Contemporary Art
veranstaltete Wanderausstellung - The
Bleeding Hearr mit dem Motiv des blu-
tenden Herzens in der mexikanischer
Kunst und Kultur. Anhand von zahlrei-
chen Beispielen wurde aufgezeigt. dass
das Motiv sowohl in der prakolumbiani-
schen Kultur als Teil der mit der Frucht-
barkeit verbundenen Opferungen prid-
sent war. als auch nach der Kolonisation
Mexikos. wo es als christliches Symbol
fir Liebe. Mut. Frommigkeit. Traurig-
keit oder Freude diente. Die Ausstel-
lung stellte vier Werke von Frida Kahlo
1907-1954) vor. aber keines hatte ein
eigentliches Herzmotiv, obwohl es von
der Kiinstlerin drei Gemiilde mit bluten-
den Herzen gibt. die gleichzeitig auch
Selbstbildnisse sind: Erinnerung oder
Das Herz (1937). Die zwei Fridas
1939) und Selbstbildnis mit Bildnis Dr.
Farill (1951)." In ihrem Werk befasste
sich Frida Kahlo immer wieder mit den
Symbolen traditioneller mexikanischer
katholischer Kunst. insbesondere mit
den Motiven der Passion und des Mar-
tyriums. und teilte mit anderen Protago-
nisten der mexikanischen Renaissance
(Diego Rivera. José Orozco u.a.) das In-
teresse flir populdre Kunstformen.” Ex
voto Malereien waren ihr besonders
wichtig — diese meist kleinen. auf Blech
gemalten Opfergaben. die nach einer
unerhofften Genesung in den Kirchen
aufgenagelt wurden.

«Erinnerung» oder «Das Herz»

Auf dem kleinen Olgemilde auf Metall
Erinnerung oder Das Herz (1937) steht
eine Frau mit kurzem Haar und dem
Antlitz von Frida Kahlo in der Mitte der
Komposition. ein Fuss auf die Erde ge-
stellt, der andere in einem winzigen
Boot am Seeufer aufgestiitzt. Uber der
weissen Bluse trigt sie eine Jacke. die
aber entkorpert ist: Aus den Armeln
kommen keine Hinde hervor, und an
der Stelle des Herzens steht ein Loch.
von cinem Holzstab und einem roten
Faden durchkreuzt. durch welches der
Himmel im Hintergrund zu sehen ist.




Der rote Faden schliesst an zwei Klei-
der an. die auf beiden Seiten der weibli-
chen Gestalt an Biigeln hiingen. Beid-
seits streckt sich ein Arm hervor. rechts
aus eimem Kinderkleid in weiss und
blau. links von ihr. mit ihrem leeren Ar-
mel verschlungen. aus einem Mexika-
nischen Tehuana Kleid. Auf der Erde.
links von der zentralen Figur. liegt ein
arosses. rotes Herz. woraus Blut quillt.
das die Landschaft trinkt und bis ins
Meer fliesst. Wie in anderen Gemalden
kombintert hier Frida Kahlo in surrea-
listischer Weise symbolische Motive
mit anatomischer Priizision.” Durch eine
ihr ganz eigene Ikonographie befragt sie
die Dichotomien von Innen/Aussen.
Korper/(Ver)kleidung.  Selbstbildnis/
Maskerade. Der offen gelegte. blutende
Korperteil ist nicht nur Metapher fiir
Schmerz und Leid. er ist zugleich eines
der Attribute. die es Kahlo erlauben.
eine symbolische Deutung ihrer eige-
nen Person zu schaften.

«Die zwei Fridas»

Die owel Fridas (1939) ist eines ihrer
ersten grossformatigen Gemilde. Auf
einer Bank sitzen in frontaler Darstel-
lung zwei Frida Kahlos. die sich bei der
Hand halten. Die eine triigt ein Tehuana
Kleid und hilt ein Medaillon in der
Hand mit der Fotogratie eines Knaben —

laut  Herrera der Ehemann Diego
Rivera” Von der ersten Figur aus

schidngelt sich eine rote Ader den Arm
entlang. fliesst durch das aufgebahrte
Herz in das ebenso aufgebahrte. aufge-
schnittene Herz der zweiten Figur. einer
in weiss gekleideten Frida-Gestalt. be-

vor es in threm Schoss von einer Schere
abgeklemmt wird. Wie Terry Smith
schon bemerkte. stellt hier die Kiinstle-
rin die Konventionen einer traditionel-

len Ehepaar-Darstellung um und ersetzt
die Figur des Ehemannes mit einer ge-
gensitzlich gemalten. jedoch schwe-
sterlichen Darstellung von sich selbst.”
So wie die Innen/Aussen-Dichotomie in
Lrinnerung problematisiert wurde. wird
auch hier die Dichotomie Minnlich/
Weiblich vielschichtiger. ebenso die
Frage nach kultureller Identitit und
Zugehorigkeit: Das doppelte Herz ist
sowohl Innen und Aussen. die Blut-
adern flicssen durch die eine wie durch
die andere Frida trotz ihrer Aufspaltung.
Der Korper entblosst sich. jedoch bleibt
er geschlossen. Zugleich erlaubt das
Doppelbildnis der Kiinstlerin auch eine
Distanz zwischen ihrem Selbst und
ihrem Abbild. zwischen dusserem Aus-
sehen und Identitit.

«Selbstbildnis mit Bildnis Dr. Farill»

In dem drei Jahre vor ithrem Tode an-
gefertigten Gemilde Selbsthildnis mit
Bildnis Dr. Farill (1951) stellt sich Fri-
da Kahlo mit den Attributen der Kiinst-
lerin dar: In der linken Hand hilt sie den
Gewebeschnitt eines Herzens in Form
einer Palette und in der rechten ein Biin-

del Pinsel. aus dem Blutstropfen auf

ihren Schoss fallen. Neben ihr. auf einer
Staffelei. steht das Bildnis ihres Arztes.
Unter dessen Blick werden das bloss-
gelegte Herz und die blutigen Pinsel zu
Zeichen eines stets aufgerissenen. ope-
rierten.  blossgelegten  Korpers.  Das
Bildnis des Arztes ist hier aus eigenem

Blut gemalt, Blut das zugleich die Dar-
stellung des eigenen Korpers erlaubte.
Auch hier ermoglicht die Allegorie des
Herzmotivs Frida Kahlo eine Darstel-
lung ihrer Person. die die Verkniipfun-
gen zwischen korperlichem Selbstbe-
wusstsein und kiinstlerischer Identitit.
zwischen Innen und Aussen emblema-
tisch verdichtet.

Nicole Schnveizer, geb. 1973 in Oxford.
Studium der Kunstgeschichte und So-
siologie an der Universitit Lausanne,
Master of Arts an der Universitit Leeds.
Seir Ende 2000 wissenschaftliche Assi-
stentin des Kunstmuseums Bern.

1) Siehe H. Prignitz-Poda. S. Grimberg & A.
Kettenmann (Hg. ). Frida Kahlo. Das Ge-
samnverk, Frankfurt am Main 1988 (Nra.
31.70.124).

2} Die Literatur iiber Kahlo ist massiv. aber
oft von psvcho-biographischen Deutungs-
mustern geprdgi. auf Kosten von Analvsen.
die Kahlos komplexe Uberarbeinung von
persomnlichen. politischen und kulturellen
Auseinandersetzungen  untersuchen wiir-
den. Besonders empfehlenswert sind  fol-
gende Referenzen: L. Mulvex & P Wollen.
Frida Kahlo and Tina Modotti. Ausst.kat..
Whirechapel Art Gallery 1982: . Borsa.
«Frida Kahlo. Marginalization and the
Critical Female Subject». in: Third Texi,
1990, 8. 2] — 40 : K. Chedgzoy. «Frida
Kahlo's “Grotesque Bodies ». in: Feminist
Subjects. Multimedia. Cultural Methodolo-
gies. F. Penny & R. Dee (Hg.). Manchester
1995, 8§, 39-53.

3} Zur anatomischen Tkonographie vgl. D. Lo-
mas. «Bodv Language: Kahlo and Medical

Body Imaged: The Visual
Form and Visual Culture Since Renais-
sance. K. Adler & M. Pointon (Hg. ). Cam-
bridge 1993, S. 5-19. Leiderwird das Herz-
motiv nur beildiufig envilnt.

4) H. Herrera, Frida Kahlo. The Paintings.
London 1992, 8. 135.

5) T Smith. «From the Margins. Moderniry
and the Case of Frida Kahlo». in Block, 8.
1983, 8.11-23. 5. 21.
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Neuerscheinungen
Flexibel, aber nicht prekir. Handbuch
zur  gleichstellungsgerechten  Gestal-

ung flexibler Arbeitsverhiltnisse. Hrsg.
Biiro fir die Gleichstellung von Frau
und Mann der Stadt Ziirich.

Flexible Arbeit ist eine Realitit. Gerade
in typischen Frauenerwerbsbereichen
ist sie oft mit prekdren Bedingungen
verbunden. Flexible Arbeitsverhiltnisse
konnen jedoch auch im Niedriglohnbe-
reich sozialvertriiglich und gleichstel-
lungsgerecht gestaltet werden. Das neue
Handbuch zeigt. wie. Es richtet sich an
Betriebe. Gewerkschaften. Gleichstel-
lungsbeauftragte. Personalfachleute und
PersonalvertreterInnen. Praxisnah the-
matisieren die Autorinnen Chancen und
Gefahren verschiedener Flexibilisie-
rungstrends  sowie
Forderung der Gleichstellung und stel-
len sie in Checklisten iibersichtlich dar.
Ergiinzend  werden
gleichstellungsgerechte Gesamtarbeits-
vertrige sowie Moglichkeiten eines
gleichstellungstérdernden Qualititsma-
nagements aufgezeigt.

Preis: Fr. 22.— zuziigl. Porto. Bestellung
bei: gleichstellungsbuero@bfg.stzh.ch.

Irene Leicht, Claudia Rakel, Stefanie
Rieger. Arbeitsbuch Feministische
Theologie. Inhalte. Methoden und Ma-
terialien ftr Hochschule. Erwachsenen-
bildung und Gemeinde (mit CD-Rom).
Giitersloh 2002,

Eine aktuelle Einfithrung in die Femi-
nistische Theologie mit flinfzig ausge-
arbeiteten Gestaltungsvorschlidgen fiir
die Unterrichtspraxis in Hochschule.
Erwachsenenbildung und Gemeinde.

Buchbesprechungen

Eva Pelkner, Gott - Gene ~ Gebiir-
miitter. Anthropologie und Frauenbild

in der evangelischen Ethik zur Fort-
pflanzungsmedizin. Giitersloher Ver-

lagshaus. Giitersloh 2001.

Massnahmen zur

Standards  fiir

Mit der vorliegenden Dissertation zeigt
sich eins der wenigen Biicher deutsch-
sprachiger  feministisch-theologischer
Ethik. in dem die ethischen Fragen im
Zusammenhang der neuen Reproduk-
tionstechnologien  kritisch  bearbeitet
werden. Die Verfasserin selbst spricht
von einer «theolagixch-cthischcn Re-
pmblcmati\‘ieru g von IVE» (19). Frau-
en sind die primér Betro funn abm sie
kommen in der minnlich dominierten
Forschung und Ethik. die Eva Pelkner
mit Recht als «embryonentixiert. und
«geschlechtsfrei» bezeichnet. nicht vor
oder aber als Gegenstand ()der als
Patientinnen (Unfruchtbarkeit
Untersuchung analysiert }:\ a P lkne
insbesondere
deutscher Ethiker und kirchliche Stel-
Jungnahmen zur Fortpflanzungsmedi-
zin in dem Kapitel «Anthropologie und
Frauenbild». nachdem sie die Haupt-
entwicklungsphasen der US-amerika-
nischen  Bioethik, unter
Berticksichtigung der Theologie. er-
hellend dargestellt hat. Sie benennt die
in der theologisch-ethischen Diskus-
ston dominierenden Schliisselbegriffe
«Nichstenliebe».  «Menschenwliirde»
und «Verantwortung» und unterzieht sic
einer feministischen Kritik. Die Disser-
tation stelit den gelungenen Versuch
dar. eine feministische Beziehungstheo-
logie aut die Gen- und Fortpflanzungs-
technologie anzuwenden und von hier-
her die IVF radikal in Frage zu \tcllcn.
Dabei leistet sie im Hinblick auf ein
Verstiindnis von Autonomie nicht nur
«feministische Selbstkritik» (246). viel-
mehr versucht sie. den Gehalt des Be-
gritfes neu zu verstehen
Wenn die Verfasserin selbst ihre Unter-
suchung als eine «Problemansage» (84)
versteht. bietet diese aber doch genug
wegweisende Hinweise darauf, wie
weitergearbeitet  werden muss.  Dies
nicht. um neue Argumente einfideln zu
kénnen in den zmﬂum inen ethischen
Diskurs als «eine feministische Variante
materialethischer Kasuistik im tiblichen
Stil» (84). sondern im Hinblick auf die
existentiellen Fragen. die mit den cthi-
schen Fragen zum Vorschein kommen.
aber theologisch nicht bearbeitet wor-
den sind. zum Beispiel die: «Warum
sollen Menschen von Frauen geboren
und nicht hergestellt werden?» (40) Sie
fordert eine «anthropologische Neuori-
entierung der evangelischen Bioethik
aus feministisch-theologischer Perspek-
tive» (269).
Karin Ulrich-Eschemann

Wirterbuch  der  Feministischen
Theologie, 2. vollstindig iiberarbeite
und grundlegend erweiterte Auflage,
hg. von E. Géssmann. H. Kuhlmann. E.
Moltmann-Wendel. 1. Praetorius. L.
Schottrotf. H. Schiingel-Straumann. D.
Strahm und A. Wuckelt, Giitersloh
2002. 628 Seiten. SFr. 109 .~

In threr

die Beitriige einschli 1gig er

besonderer

Nach fast 12 Jahren ist eine Neuauflage
des Worterbuchs der Feministischen
Theologie erschienen — herausgegeben
von einem erweiterten und verjlingten.
aber weiterhin Okumenischen Heraus-
eberinnenkreis. zu dem neu auch unse-

FAMA-Kollegin  Doris  Strahm
gehort. Wie ein Blick ins Inhaltsver-
zeichnis dieses neuen Standardwerkes
zeigt, handelt es sich um eine wirkliche
Neuauflage: Zum einen wurden alle
«alten» Beitriige tiberarbeitet bzw. ak-
tualisiert. zum andern kamen iiber 50
neue Artikel dazu. Damit spiegelt das
neue Waorterbuch nicht nur den Stand
feministischer Theologie am Beginn
des neuen Jahrtausends: es erméglicht
dariiber hinaus spannende Einblicke in
ihre  Weiterentwicklung withrend des
letzten Jahrzehnts. Ein Vergleich von
Artikeln in der ersten und zweiten Auf-

ge
re

lage zeigt. dass die aktuellen feminis-
tischen Debatten um Gender. Postmo-

derne. Dekonstruktivismus oder Ditfe-
renz neue Einsichten hervorgebracht
haben. die ihren Niederschlag sowohl in
der Neubearbeitung alter Stichworte als
auch in entsprechenden neuen Stich-
worten gefunden haben. Interessanter-
weise ist auch eine neue Beschiiftigung
mit  klassischen  Themen wie z.B.
Abendmahl/Eucharistie. Gebet. Recht-
fertigung. Segen. Sakrament etc. auszu-
machen. Zudem haben viele gesell-
schaftlich relevante Themen der letzten
Jahre Eingang ins Worterbuch gefun-

den. so zum Beispiel: Alter. Bioethik.
Behinderung, Ehrenamt. Geld/Reich-

twm. Gewalt, feministische Okonomie,
Kommunikation. Okofeminismus etc.
Insgesamt ergibt sich beim Lesen im
Warterbuch der Eindruck. dass femini-
stische Theologie im letzten Jahrzehnt
eine Ausdifferenzierung erfahren sowie
eine Vielfalt von Themen und kontextu-
ellen  theologischen Ansitzen ent-
wickelt hat. die dokumentieren. dass
hier keine neue Dogmatik. sondern eine
hochst Iebendige und schopferische Be-
wegung am Werk ist. in der auch unter-
schiedliche und kontroverse Positionen
Platz haben. Ein Blick ins Autorinnen-
verzeichnis zeigt. dass unterdessen auch
eine neue. dritte Generation von Theo-
loginnen an der Arbeit ist und so etwas
wie ein Generationenwechsel  statt-
zufinden scheint. Entgegen der weit
verbreiteten These. die Zeit der femi-
nistischen Theologie sei vorbei, belegt
diese umfangreiche. spannende und
vielfiltige  Dokumentation  feminis-
tisch-theologischer Forschung und Pra-
xis das Gegenteil. Wir knnen das neue
Standardwerk nur empfehlen.

Irina Bossart und
Monika Hungerbiihler
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Berichte

Feministische Blicke auf Theologie
und Gewalt — Tagung organisiert vom
Christlichen Friedensdienst (cfd) und
der 1G Feministischer Theologinnen
Knapp fiinfzig Frauen fanden sich am
22, und 23. September 2002 im Bil-
dungsZentrum 21 in Basel ein. um sich
im Rahmen der «Okumenischen Dekade
zur Uberwindung von Gewalt» mit den
Zusammenhiingen von Theologie und
Gewalt auseinanderzusetzen. Welches
Gewaltpotential steckt in unserer christ-
lichen Religion selbst: inwiefern enthal-
ten biblische Texte und theologische
Lehren Gewalt fordernde oder unterstiit-
zende Strukturen. die bis heute nachwir-
ken und zur Gewalt gegen Frauen und
andere «Andere» beitragen? Diesen Fra-
gen ging Dr. Doris Strahm in ithrem Ein-
fiihrungsreferat «Theologischen Gewalt-
mustern auf der Spur» nach. In sieben
Thesen entfaltete sie einige Kritikpunkte
feministischer Theologie an theologi-
schen Denkmustern und den ihnen in-
hirenten Gewaltpotentialen. So richtete
sie den Blick auf den hierarchischen
Dualismus, der thmhchu Theologie
zugrunde liegt. auf den Zusammenhang
von christlichem Monotheismus und
Strukturen des Ausschlusses, auf andro-
zentrische Gottes- und Menschenbilder.
die Frauen Gewalt antun. auf die herr-
schaftsstabilisierende  Funktion  der
christlichen Leidens- und Opferchristo-
logie, auf den christlichen Mythos von
der Urschuld der Frau. auf die christliche
Vergebungsptlicht. die zur Vertuschung
von Gewalt beitragen kann.
den Zusammenhang von universalen
Heilskonzepten und Totalitarismus und
Gewalt bzw. von christlichem Exklusi-
vitdtsanspruch und dem  strukturellen
Ausschluss der «Anderen». Ihr Vortrag
endete mit dem Postulat. nach einer neu-
en Bestimmung christlicher Identitét zu
suchen. die das Eigene nuhl mehr im
Gegensatz und in Abwertung der Ande-
ren definiert und damit Raum schafft fir
die «Anerkennung der Anderen» und ih-
rer religidsen Heilswege.

sowie auf

Das Referat von PD Dr. Luzia Sutter
Rehmann fihrte in einen neutestament-
lichen Text hinein. in die Bergpredigt,
und da insbesondere ins Thema der
Feindesliebe (Mt 5.21-48). Sie forderte
auf zum Lesen mit der «Gender-Brille»:
an wen ist der Text gerichtet. wen
spricht er an, wen ldsst er aus, was wird
genau gesagt. kommen Frauen darin
vor, was wollte Jesus mit der Bergpre-
digt bei Mt, inwiefern und wenn ja, wie
ist Feindesliebe fiir Frauen refevant...?
Genaues Ubersetzen. sorgfiliiges Hin-
schauen. Hintergriinde aus der Mischna,
Eingrenzen des Adressatenkreises des
Textes usw. ermoglichien ein neues Le-
sen und Verstehen sowie zahlreiche
Aha-Erlebnisse.

Das Referat von und die Diskussion mit
Dr. Regula Griinenfelder [thrte in die
Welt der Rhetorik ein: Wie kann man
selbstverstindliches Reden tiber Gewalt
«ent-selbstverstidndlichen»? Anhand von
neun Thesen ermutigte sie zu einem Le-
sen zwischen den Zeilen. sei es in anti-
ken Werken. in der Bibel oder in der
Zeitung. Durch ihr personliches Erleben
von korperlicher Gewalt bei der Blo-
ckade einer militdrischen Einrichtung in
Deutschland rief Regula Griinenfelder
auf zu einer «wilden Hoffnung». die
weiss, dass das Leben anders sein kann.
Einerseits sei es wichtig. die Selbstver-
stindlichkeiten und die Leichtigkeit.
tiber Gewalt zu sprechen. zu kritisieren
und jenseits gut lesbarer Storys (Fern-
sehnachrichten usw.) einzelne Erfah-
rungsberichte zu setzen. dic von Leid.
Chaos und Angst und der Absurditit
von Gewalt erziihlen. Anducrscus diir-
fe das Leid auch nicht in die Zukunft
festgeschrieben werden. sondern die
«kleine Pforte. durch die der Messias
treten» (W. Benjamin) konnte, miisse
offen bleiben. insbesondere im Akt des
sich Erinnerns. des «Eingedenkens».
Die drei Referate wurden in drei Klein-
gruppen und vier Workshops vertieft
und die Tagung wurde abgeschlossen
mit einem Impuls zu einem achtstufigen
Widerstands-Weg angesichts erlittener
Gewalt von Dr. Doris Brodbeck. dem
ein personliches Erlebnis zugrunde lag.
Eine Fortsetzungs-Tagung zum Thema
«Gewalt» wurde von den meisten be-
griisst und wird ins Auge gefasst.

Die Referate und Thesenpapiere der
Workshops dieser ausgezeichneten Ta-
gung. die von Clara Moser Brassel und
Ursula Vock (1G-Vorstand) und Doris
Strahm  (cfd-Priisidentin)  organisiert
worden ist. sind auf der Website
www.theologinnen.ch bei der 1G Femi-
nistischer Theologinnen einsehbar.

Monika Hungerbiililer

Neuer Frauen-Stadtrundgang in Thun
Im Sommer 2002 startete in Thun das
zweijdhrige Pilotprojekt «Stadtrundgang
aus Frauensicht». das Gabriela Pitsch,
Brigitte Hauser. Margrit Schwander und
Irina Bossart erarbeitet haben.
Mit Lesen aus Schriften und Zeitungen.
mit Bibelvergleichen, Gesang. Zitaten.
Flotenmusik. Theater und Rollenspielen
entfithren die vier Frauen die Anwesen-
den vom Billiz durch die Innenstadt
und mit jeder der neun Stationen des
Rundgangs immer mehr in eine Well
der Frauen. der Vergangenheit. des Mit-
telalters. Da wird an die Wassertriger-
innen erinnert. dort an verschiedene
Sichtweisen {iber die Geschichte von
Eva und Adam. die auf einem Steinre-
lief im Miihlegdssli verewigt sind. In
der Hauptgasse chren die vier Frauen
Emma Horber. die 1923 das Miitter-
und Kinderheim Hohmad griindete: auf
dem Rathauxl platz Anna von Kraucht-
hal. die Besitzerin des Velschenhauses
(eh. Restaurant Casa-Barba) im 14. Jh.
Auch Prophetinnen gab es in Thun. de-
ren Geschichte der Stadtrundgang beim
Restaurant Zur Metzgern in Erinnerung
ruft: die Wirtstochter Ursula Meyerin.
deren 155 «Aussprachen» das Burgerar-
chiv hiitet.
Auf dem Weg zum Chutziturm taucht
mit dem Verkehr und den Liden plotz-
JILh der Alltag wieder auf. «Ich komme
mir vor wie ein Tourist. der seine Stadt
auf neue Weise entdeckt». erzdhlt etwa
Nicolas Riiegger. der seit 40 Jahren in
Thun wohnt: «Schade ist nur. dass sich
nicht mehr Ménner ftir diese Erkennt-
nisse 6ffnen.» Rahel Schmidhauser aus
Einigen ist begeistert von der Art und
Weise, wie die Pfarrerinnen die alten
Geschichten lebendig werden lassen.
«lch wohne fast seit Geburt in dieser
Region und lerne ganz andere Seiten
von dieser Stadt kennen.» Auch Thuns
Kulturbeauftragte Jacqueline Strauss ist
begeistert tiber die spannende Vermitt-
lung der Vergangenheit. Und: «Obwohl
ich selbst Historikerin bin. wusste ich
von diesen Frauen nichts.» .
Beim Chutziturm versetzen Pfarrerin
Gabricla Pitsch als Richterin und die
Historikerin Irina Bossart als Kinds-
morderin Margarita Himer die Zuho-
rerschaft sogleich wieder in die Vergan-
genheit. Eine Stimmung, die mit dem
Aufstieg zum Schloss prisent bleibt. Im
Schlosshof kommt die Grifin Elisabeth
von Kyburg an die Reihe. welche 1264
Rechte und Freiheiten von Herrschaft
und Stadt regelte. Noch ein bisschen
hoher. vor der Stadtkirche. erinnern die
vier Frauen daran. dass es im Kanton
Bern erstmals 1962 eine Pfarrerin gab.
in Thun 1988. Den Schlusspunkt setzt
Maria Magdalena, eine Jlingerin Jesu.
beim Eingang der Stadtkirche. Gabriela
Pitsch, die mit den anderen beiden Pfar-
rerinnen das zweijdhrige Stadtrund-
gangprojekt in Form einer Privatinitiati-
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e lanciert hat. wirft einen Blick 7urt tick
aut fiinf offentliche und drei private
Fithrungen. «Wir rechneten mit 2() Per-
sonen pro Fuhrung im Durchschnitt -
nun waren es mindestens 40. Die Arbeit
bereitet uns viel Spass».

dem Weg zur letzten Station. wo ¢s
heisst. Abschicd zu nehmen. Im Park

der Stadtkirche mit Blick auf die Ober-
linder Berge richtet sie die letzten
Worte an die Anwesenden. die als Tou-
ristinnen und Touristen ihre Stadt neu

entdeckten: «Nun haben wir ein paar

Frauengeschichten vorgestellt. Es giibe
noch viel zu erforschen — wie zum Bei-
spiel tiber Margret Wyss. dic 1582 als
ehiirtige Walliserin im Alter von 102
ihren in Thun als Hexe verbrannt wur-
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Franziska Streun

Hinweise

Salongeschichten unfrisiert —
cfd Weihnachtssammlung fiir
feministische Friedensarbeit

sagt sie auf

Mit einem Kamm aus einem Frauenbe-
trieb in Tansania sammelt der cfd
(Christlicher Friedensdienst) Spenden
fiir die Unterstiitzung von Empower-
meni-Projekten und Friedensarbeit. Der
cfd fordert Initiativen. wo Frauen sich
austauschen konnen. Deshalb unter-
stlitzt er auch Projekte. in denen Schon-
heit gepflegt und Frisieren geiibt wird
und gleichzeitig Austausch und Ausbil-
dung moglich ist.

Aber was hat Frisieren mit feministi-
scher Friedenspolitik zu tun? Was tra-
gen Kimme zur Methode und Praxis
des Empowerment bei? Dienen sie nicht
cher der persénlichen Verschonerung.
dem Wohlbefinden als der Verinderung
der Welt?

Und doch: Der Coiffuresalon ist ein Ort,
wo zwar nicht an der Verdnderung der
Welt, aber an der cigenen kleinen Ver-
dnderung gearbeitet wird. wo mit der
neuen Frisur auch das Selbstwertgefiihl
und der Mut gestdrkt werden und unfri-
sierte. Gedanken zum Vorschein kom-
men. «Natiirlich édndert sich nicht die
Welt. nur die Frisur». wie Silvia Strahm
Bernet in ihrem Text in der Sammlungs-
zeitung  schreibt.  «aber  manchmal
bringt die verinderte Farbe auf dem
Kopf und die neue Welle im Haar Farbe
und Bewegung auch ins eigene Leben.»
Frisieren heisst auch den Alltag ver-
schinern — und Schonheit ist besonders
gefragt. wo Gewalt und Krieg das Le-
ben der Frauen priigen. Und es bedeutet
Einkommensforderung.  Partizipation,
Gleichstellung. In Gaza (Palistina) zum
Beispiel ermoglicht die Arbeit im Salon
ein Stiick normalen Alltags und Kontakt
zur Umwelt trotz eingeschrinkter Be-
wegungsireiheit. In Kosova ermaglicht
die Kunst des Haareschneidens jungen
Frauen ein Auskommen und Zukunfts-

perspektiven nach dem Krieg. Die Mi-
grantinnen-Werkstatt in Bern zeigt jun-
en Frauen eine Palette von Berufsmog-
chkeiten auf. die weit tiber das Frisie-
ren hinaus reichen.

Mit dem Kaul eines Haarkamms aus
Tansania (15— SFr) tragen Sie zur
Unterstiitzung  dieser  cfd-Empower-
ment-Projekte bei und erhalten ein in
Handarbeit gefertigtes kleines Kunst-
werk zur eigenen Verschonerung und
zum Verschenken. Er kann bestellt wer-
den wunter: c¢fd. Postfach. CH-3001
Bern. oder: info@cfd-ch.org

Voranzeige zur 3. Schweizer
Frauensynode am 4. September 2004
Unter dem Arbeitstitel «Anders — wie
denn sonst?» werden die Frauen der
deutschen und welschen  Schweiz
{ibernichstes(!) Jahr nach Basel einge-
laden, Bitte den Termin vormerken!
Seit der zweiten Schweizer Frauensy-
node im Herbst 2001 in Biel hiiten die
beiden kirchlichen Frauenstellen in Ba-
selland und Basel-Stadt die Glut des sy-
nodalen Prozesses. Die Frauensynode
will ja Politik und Spiritualitdt mitein-
ander verbinden und vernetzt sich mit
Frauen und Frauenorganisationen. die
in- und ausserhalb des Kirchenbereichs
engagiert sind. mit Expertinnen. Neu-
gierigen. Einsteigerinnen... In eciner
multikulturellen Welt lebend fragen
sich viele Frauen: Wie gehen wir mit-

einander um, wie konnen wir die Ver-
schiedenheiten aushalten lernen. wie
konnen wir miteinander leben und die
Andere/den Anderen als Bereicherung
erfahren? Frauen leben farbig, vielfil-
tig. multikulturell. eben «anders — wie
denn sonst».,

Veranstaltungen

6. Feministische Liturgiewerkstatt
«Die Weisheit lidt zum Mahl»

im Romero-Haus in Luzern.

Am 14./15. Februar 2003 von  Freitag
19.00 Uhr bis Samstag 16.30 Uhr.
Programm erhiltlich ab Mitte Dezember
im Romero-Haus, Tel. 041 375 72 72
oder tiber www.romerohaus.ch.

Die Schriftstellerin Laure Wyss
Literaturkurse iiber verschiedene Bii-
cher von Laure Wyss,

Ort: Paulus-Akademic: Zeit: Dienstag,
7./14./21.28, Januar 2003, 18.45-21.00
Uhr: Donnerstag. 9./16./23./30,

Januar 2003. 14.15-16.30 Uhr: Leitung:
Brigit Keller.

Jubiliumsangebot des Exodus
Verlags - Geschenk-Ideen fiir
Weihnachten

Bei Bestellung “direkt: beim Verlag
erhalten Sicaus Anlass des 20-Jahre-
Jubildums bis Ende :Mérz folgende
Titel:

Zum Geschenkpreis von Fr. 20~
{12 Euro)

Doris® Strahm. = Regula = Strobel
(Hrsg:), Vom Verlangen nach Heil-
werden. Christologie “in - femini-
stisch-theologischer -Sicht * (Laden-
preis: Fr.29:807 17 Euro).

Silvia Strahm Bernet. Kopfiber in
den Tag. Ein kleines ABC fiir All-
tagsdenkerInnen - (Ladenpreis:- Fr.
2250713 Euro).

Rosemary Radford Ruether, Gaia &
Gott. Eine okofemimistische Theolo-
gie der Heilung der Erde (Laden-
preis:Fro47.~7 28 Euro).

schied :vom - Méannergott. Schop-
fungsverantwortung fiir Frauen und
Minner. Catharina Halkes zum 75.
Geburtstag (Ladenpreis: Fr.36.=/22
Euro).

Heidi Bernhard Filli. Ina Praetorius
et ali, Weiberwirtschaft, Frauen ~
Okonomie — Ethik ( Ladenpreis: Fr.
31.507 18 Euro).

Andrea Giinter, Ina Praetorius; Ulri-
ke Wagner,” Weiberwirtschaft wei-
terdenken. Feministische Okono-
miekritik -als - Arbeit -am - Symboli-
schen (Ladenpreis Fr. 33.=/ 19 Euro).
Kwok Pui-Lan, Interpretation als
Dialog. Eme biblische Hermeneutik
aus Asien (Ladenpreis Fr. 39.= /.25
Euro).

Mercy Amba Oduyoye, Virginia Fa-
bellau.a:, Leidenschaft und Solida-
ritiat. Theologinnen der Dritten Welt
ergreifen-das Wort (Ladenpreis: Fr.
38.80 725 Euro).

Zum  Geschenkpreis von (2x Fr.
20.~) Fr. 40.- (24 Euro)

Doris Strahm, Vom' Rand in ' die
Mitte.  Christologie aus: der Sicht
von' Frauen in ~Asien. Afrika. und
Lateinamerika (Ladenpreis: Fr. 57~/
34 Euro).

Valeria Ferrari ‘Schiefer, La - Belle
Question, Die " Frage nach der
Gleichheit der  Geschlechter bei
Francois Poullain de la Barre (1647-
1723) auf dem Hintergrund der friih=
neuzeitlichen Querelle des Femmes
(Ladenpreis: Fr..59.~7 35 Euro).
Bezugsadresse: Edition Exodus, St.
Karli-Quai 12, Postfach, CH-6000
Luzern 5, Tel 0041 (041 410 87 67;
editionexodus @compuserve.com

Johanna Jager-Sommer (Hrsg.). Ab-
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Gedenkfeiern fiir Marga Bihrig

Anlisslich des ersten Todestages von Marga Biihrig finden am 13. Februar 2003
in Basel. Luzern und Ziirich Feiern zu ihrem Gedenken statt. Frauen in anderen
Schweizerstidien sind eingeladen. diese Idee aufzunehmen.

Basel: Jahrzeit-Feier am 13, Februar 2003, um [8.00 in der Leonhardskirche Ba-
sel. mit anschliessender Agape.

Luzern (Romero-Haus) und Ziirich: Am 13. Februar 2002, Ort bzw. Zeitpunkt
werden spiter bekannt gegeben,

Erinnern ans Geborensein

Eine vorweihnichtliche Besinnung mit Ina Praetorius am Dienstag. 10. Dezem-
ber 2002 im Romero-Haus. Luzem.

Dass wir geboren sind, wissen wir. denn anders kommt niemand in die Welt. Wie
meine eigene Geburt verlaufen ist. das weiss ich. wie die meisten. aus Erzédhlun-
gen meiner Mutter. Wissen wir auch. was es bedeutet. geboren zu sein? Das Fest
der Geburt Gottes ist die Gelegenheit, jedes Jahr neu auf die Suche zu gehen nach
guten Worten fiir den Sinn unseres Anfangs. Dass Gott geboren wird, heisst: je-
der menschliche Neubeginn hat mit Gott zu tun.

Bildnachweis

Die Fotos stammen von der Kiinstlerin Ingeborg Liischer. 6652 Tegna

Titelbild: Stiimpfe von gefidllten Mimosenbidumen auf dem Monte Verita, 1978,
Das Bild auf Seite 16 stammt von Frida Kahlo. Die zwei Fridas 1939. in: Martha
Zamora. Frida Kahlo. Aufschrei der Seele. Basel 1991, 65.

In eigener Sache

Die einzelnen Artikel geben nicht unbedingt die Meinung der Redaktion wieder.
Das Thema der niichsten Nummer lautet: Andere Welten — andere Ridume (Arbeits-
titel). Erscheint im Februar,

Mitarbeiterinnen dieser Nummer

Irina Bossart. Altkircherstr. 30, 4054 Basel

Esther Fischer-Homberger. Falkenhoheweg 6. 3012 Bern
Carola Meier-Seethaler. Moserstr. 42, 3014 Bern

Nicole Schweizer, Maupas 59A. 1004 Lausanne

Doris Strahm. Gotthelfstr. 89, 4054 Bascl

Reinhild Traitler. Voltastr. 27, 8044 Ziirich

Maja Wicki. Bellerivestr. 261, 8007 Ziirich
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